मानक संस्कृतीच्या तील अवस्पांटन 
- _ ब्रातित्य, त्याच अं स्वरूम व कायं, 
हॉ कही विकसित वा उत्कांत होत भाळेली 
आहेत, याखं एंक विच्रिकित्सक विवेचन 
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नक । 92 फु 
साहित्य आणि संस्कृति 


[ आचार्य शं. द. जावडेकर यांच्या प्रस्तावनेसह ] 


लेखक; 
दु. का, संत, एम. ए. 
मराठांचे प्राध्यापक 
र. प, गोगटे कॉलेज, रत्नागिरी, 


भूल्य तीन रुपये 


20 चे 


प्रकाराक 


प्रा. दु. का. संत, 
पाथ्य यांचा वेगला, 
शिवाजीनगर, रत्नागिरी, 


सर्वे हक्क 
23 
. मारा संत, त्री, ए. यांचे स्वाधीनं आहेत. 
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आधिकृत विक्रेते-- 
रामकृष्ण बुक डेपो 
गिरगांव, मुंबई न, ४, 
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(१) ना. कु. धूत नव-राजस्यान प्रेस, ( 
(२) व. शां कडूसकर कल्पना झाई 
(३) कव्हर, अर्पण पात्रिका, 


इतर सव मजकूर ) पुगें २ 
प्रे, (प्र, तें ८०) पु्गे २, 
न्यू जक प्रिंटिंग वक्ते, मुंबई १३. 
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संस्कृतीचे रसिक व समीक्षक 
पंडित जवाहरलाल नेहरू यांस 


हदन 


शस्तावना 


पाग*वे"६२-*- 


* साहित्य आणि संस्कृति ' या विषयावरील श्री. संत यांचें हें पुस्तक 
वाचन मला फार समाधान झालें. आज साहित्यासंबंधी अनेक वाद आणि 
अनेक तात्त्विक उपपत्ति समाजापुढे मांडण्यांत येत आहेत. साहित्य-क्षेत्रांत 
फार मोठ्या घडामोडी होत असल्याचें हें एक स्पष्ट चिन्ह आहे. या साहित्य- 
क्षेत्रांतील घडामोडींचे आद्य कारण मानवी संस्कृतींतील घडामोडींत आणि 
त्या घडामोडींमुळे मानवी जीवनांत घडून येणार्‍या क्रांतिकारक परिवतंनांत 
आहे. श्री. संत यानी या पुस्तकांत सांस्कृतिक क्रांति घडल्यामुळें साहित्यांत 
क्रांतिकारक बदल घडून येत असल्याचें ऐतिहासिक दृष्टीने दाखवून दिले 
आहे. ज्या ज्या वेळीं मानव संस्कृतींत आमूलाग्र क्रांति घडून आली त्या त्या 
वेळीं मानवी जीवनांत आणि मानवी जीवनाचें प्रतिविब ज्यामध्यें पडतें अशा 
साहित्यांतहि क्रांतिकारक बदल झाल्याचें दिसून येतें. क: मानवसमाज 
अश्याच एका क्रांतिकालांत वावरत असून या सर्वांगीण क्रांतीर्चे स्वरूप काय 
असेल, अथवा असावें, या सर्वांगीण सामाजिक क्रांतीमुळे मानवाच्या जीवन- 
मूल्यांत कोणते फेरबदल घडून येत आहेत अथवा यावेत आणि मानवी जीव- 
नाच्या मूल्यांतील हें मूलभूत परिवर्तन घडून आल्याचे परिणाम साहित्य- 
क्षेत्रांत कशा प्रकारचे घडत आहेत, घडणार आहेत, आणि घडणें इष्ट आहे 
या विषयासंबंधीचे आपले विचार श्री. संत यानी या पुस्तकांत विशद केलेले 
आहेत. मानवी संस्कृतीच्या इतिहासाकडे पाहण्याचा आणि आजच्या युगांतील 
सांस्कृतिक घडामोडींकडे पाहण्याचा त्यांचा विशिष्ट दृष्टिकोण आहे. मला 
असें वाटतें की, हा त्यांचा दृष्टिकोण आजच्या युगांतील आधुनिक वुद्धिमंतांना 
सामान्यतः ग्राह्य होण्यासारखा आहे. 

मानवसमाजांत आज जी क्रांतिकारक आंदोलने चालूं आहेत त्यामुळे 
आजपर्यंत जे निरनिराळे संस्कृतींचे नमुने मानवाने निर्माण केले ते सर्व वितळून 
जात असून मानवसंस्कृतीला एक नवा सर्वमान्य असा आकार येईल अथवा 
ही मानवसंस्कृति या संघर्षांत नष्ट तरी होईल. आजपर्यंत मानवसमाजांत 


द्‌ प्रस्तावना 
अनेक संघर्ष निर्माण झाले, पण, त्यांपैकी कोणत्याहि संघर्षाला जागतिक 
स्वरूप येऊ शकलें नाही. आज अक्षा प्रत्येक संघर्षाला जागतिक स्वरूप येत 
आहे. मानवाची दळणवळणाची साधने इतकीं वाढलेलीं आहेत कीं, निर- 
; ठत | 

/ सर्वे मानवजात अक्षरदा: 
आहे. हें जें मानवाचे सामर्थ्य 
त्याचें बहुतेक श्रेय त्याच्या भौतिक विदधेंतील 
प्रगतीलाच दिलें पाहिजे. पण या भौतिक विद्येतील प्रगतीमुळे मानवाचा 
संहारकाल निकट यावा असा कांही त्या विद्येचा अंगभूत गुण नाही. भौतिक 
विद्या ही मानवाचा संहार करीत नसून मानव हा भौतिक विद्येच्या साहाय्याने 
स्वत:च्या जातीचा संहार करीत आहे. आणि हें कर्म तो संहाराचा हेतु 
स्पष्टपणें दृष्टीपुढे ठेवून करीत नाही. मानवी संस्कृतींतील द्वेत नष्ट करावें, 
सर्वे मानवांचें एकराज्य निर्माण करावें, आणि त्यांची एक संस्कृति स्थापावी 
हीच त्याची उद्घोषित ध्येये आहेत. या ध्येयासाठी तो अनेक संस्थांच्या 
माफंत प्रयत्न करीत आहे. मात्र या सर्व प्रयत्नांचा परिणाम त्या ध्येयांच्या 
दिद्ेने होत नसून कांही तरी विपरीत घडत आहे. हा विपरीत परिणाम 
कसा टाळावा आणि मानवतेचे सत्ययुग कसे निर्माण करावें हाच आजच्या 
मानवापुढे एकमेव प्रश्‍न आहे. या प्रश्‍नांची उत्तरें देण्याच्या भयत्नांतुन आज 
अनक वाद निर्माण ज्ञालेले आहेत. त्यापैकी समाजवाद आणि सर्वोदय > 
दोन प्रमुख आहेत. आज ज्या घडामोडी समाजघटनेत होत आहेत, हिन 
प साजंवादी स्वरूप यंणार आहे व येणें इष्ट आहे असा दृष्टिकोण या पुस्तकांत 
गृहीत धरलेला आहे व तो सामान्यत. मला मान्य आहे. टॅ 
एक सर्वांगीण सामाजिक क्रांति घडत असून तिचा आकार 
लोकज्याही या स्वरूपाचा वनला पाहिजे असें वाटणार्‍्यांचें असें म्हणणें आठे 
की, मानवसमाजाला असा आकार दिल्यानेच मानवाच्या जीवनाचा सर्वांगीण 
विकास आज होऊ शकेल 


च * आणि त्याला आपल्या जीवनाचा आद 
करून घेण्याची जी सनातन ५ 


न तळमळ आहे ती या 
शकेल. 


जीवनाला आदर्श स्वरूप 


प्रस्तावना :) 


प्राप्त व्हावें ही जी मानवाची तळमळ आहे त्या तळमळींतून आजपर्यंत कोणते 
आदर निर्माण झाले व यापुढे कोणते आदर्श निर्माण होऊ शकतील. शिवाय 
मानवी जीवनाचा आदश हा एकच व सनातन आहे को, त्याचीं विविध स्वरूपे 
असून तीं निरनिराळा काळीं निरनिराळया प्रकाराने व्यक्‍त होतात. सामा- 
“न्यत: ऐतिहासिक दृष्टीने पाहूं गेल्यास आपणांस असें दिसून येईल को, मानव 
समाजाला कृषि-अवस्था प्राप्त झाल्यानंतर आधुनिक कालांत ज्याला भोतिक 
-संस्कृतीचें युग असें म्हणतात तो काल प्राप्त होईपर्यंत मानवी जीवनाचे विशिष्ट 
आदश निर्माण होऊन ते स्थिरस्वरूपी बनले होते. अक्या आदर्शात त्रत्रषि 
आणि राजे त्याचप्रमाणे क्रषिपत्ती आणि राण्या असे दिविध आदर्श सामान्य 
मानवाच्या मनःचक्षूंपुढे वावरत होते. हे जे मानवांचे आदर्श तेच उच्च 
गणलेल्या साहित्याचेहि विषय बनले होते. आपल्या संस्कृत वाडमयां- 
तील  व्यास-वाल्मीकिपासून कालिदास-भवभूतिपर्यंतच्या कवींनी या 

आदर्शांचे विविध रूपांनी वर्णन केलेलें आहे. सामान्यतः मध्ययुगाचा अंत 
होईपर्यंत हेच आदर्श मानवापुढे होते असें म्हणण्यास हरकत नाही. समाजांतील 
श्रेष्ठ गणलेल्या वर्गातील या आदर्शाचे चिंतन सामान्य जनतेने करावें आणि 
त्यांच्या गुणगानांत व सेवेंत तल्लिन राहावें अशा प्रकारची एक समाजरचना 
या कालांत बहुतेक सर्वे देशांत रूढ झालेली होती. हिंदु संस्कृतीने वर्णाश्रमधर्म 
या नांवाने या समाजरनेचें गुणगान केलेलें आहे. लिरिस्ती व इस्लामी 
'संस्कृतींनीहि मध्ययुगाच्या अंतापर्यंत सामान्यतः अश्याच प्रकारच्या समाज- 
रचनेला व मानवी जीवनाच्या आदर्शांना थोड्याफार फरकाने धर्माचा आघार 
दिलेला होता. धर्माने व तत्त्वज्ञानाने मान्यता दिलेली चातुवंण्ये संस्था 
हिंदंनी जन्मसिद्ध बनवन तिच्यांत जातिभेदाचें दढ बंधन निर्माण केळे. यामळे 
या वर्णाश्रमधर्माची चौकट त्यांना पारतंत्र्य प्राप्त होईपर्यंत मोडतां आली नाही 

मसळूमान व ख्त्रिस्ती धर्मानें आपल्या समाजांतील चातुवेर्ण्याला जन्मसिद्ध 
वंधनांचें इतकें दढ आवरण घातलें नव्हतें. यामुळें हिंदु-संस्कृतीची वाढ 
खुंटल्यानंतर पुढें बराच काळ मुसलमान व रिरस्ती संस्कृतींत वाढलेल्या 
समाजांची वाढ होत राहिली. तरीहि आधुनिक भौतिक शास्त्रांत प्रगती 
होऊन सष्टीच्या भौतिक घटनेचें ज्ञान होईपर्यंत एक प्रकारचें चातुवंण्ये सवच 
समाजांत रूढ होतें. कोठे तें जन्मसिद्ध असेल तर कोठे त्यांत गुणकर्मानुसार 


का सससासससयसससकस्कससययससमगखखखखि्..._- 


८ प्रस्तावना 
व्यक्तीला वर्णातर करण्याची थोडीफार मुभा असे. परंतु जोपर्यंत भौतिक 
विद्येच्या वाढीमुळे मनुष्याची उत्पादनशक्ति कृषि-संस्कृतीच्या पलीकडे 
गेली नव्हती तोपर्यंत ही चातुवर्ण्याची चौकट मोडण्यास फारसें कोणालाच 
यश आलें नाही. या समाजरचनेत सामाजिक विषमता ही समाजस्थेर्याला 
आधारभूत अशी गणली गेली होती. त्याचप्रमाणे समाजांतील आथिक, 
राजकीय व सामाजिक सर्व प्रकारच्या व्यवहारांवर धर्माचें नियंत्रण बसविलेले 
होते. समाजांतील व्यक्तीचा कोणताहि व्यवहार धार्मिक नियंत्रणापासून 
भुक्‍्तत नव्हता. आणि सामाजिक, राजकीय व आथिक व्यवहारांची उभारणी 
विषमतेवर केलेली असणे हेंच नेसगिक, न्याय्य अथवा ईऱवरनियोजित तत्त्व 
होय अशी श्रद्धा त्या वेळच्या समाजांत, सामान्य जनतेंत, रूढ होती. 

या विषमता-मूलक मानवी व्यवहारांना एक अपवाद होता. तो अपवाद 
म्हणजे मानवाचें आत्मोन्नतीचें क्षेत्र. सामाजिक व्यवहारांत नैसगिक व 
न्याय्य मानलेली विषमता आध्यात्मिक क्षेत्रातून नाहीशी करण्याचा प्रयत्न 
अनेक धर्मसंस्थापकांनी वा धमपुरुषांनी केलेला होता. श्रीकृष्ण, गौतम बुद्ध. 
येशु ख्रिस्त व महंमद या सर्वांनी या आध्यात्मिक क्षेत्रांतील समानतेला मान्यता 


'ययुगाच्या अंतापर्यंत मानव 
त्याहून भिन्न आणि ,अधिक श्रेष्ठ 


क. आहे. आधुनिक संस्कृति व आधुनिक 
यांचें हें एक वैशिष्ट्य आहे. ज्र र करीता 
उद्दंशांत आपण यशस्वी हे 
एक मुख्य कारण म्हणजे 


प्रस्तावना र 
रि 

सामर्थ्य लाभलेलें आहे तेंच आहे. पण या भोतिक सामर्थ्याचा उपयोग या 
'नवसंस्क्रतीच्या व . नवमानवाच्या निमितीसाठी न करतां त्या सामर्थ्याचा 
उपयोग आज मानवाचा संहार करण्याच्या कामीं होऊ लागला आहे! हें 
'पाहुन आज नवसंस्कृतीच्या व नवमानवाच्या निमितिसंबंधीचा हा आत्म- 
विश्वास पुन्हा डळमळूं लागलेला दिसत आहे 

यूरप खंडांत सुमारें ३०० वर्षे स्वातंत्र्याची, सहिष्णुतेची आणि समतेची 
वाढ होत असल्याचा देखावा विसाव्या शतकाच्या प्रारंभापर्यंत दिसत होता. 
पण गेल्या तीस वर्षांत दोन महायुद्धे होऊन सवव खंडांत अग्नेसर बनलेलें युरोपखंड 
बेचिराख झालेलें आहे. पहिल्या महायुद्धाच्या कालांत रलियांत जी क्रांति 
झाली तिच्यांतून सर्व मानवसमाजांत क्रांतीचा मार्ग उपलब्ध होईल आणि 
-नवें जग निर्माण होईल अशी आश्या कांही काळ वाटली. पण तीहि आश्या 
आज दुरावली आहे. यामुळें मानवाला नवसंस्कृति निर्माण करण्याची 
आवद्यकता भासत आहे. हें खरें असलें तरी त्या संस्कृति-निमितीचा मार्ग 
'कोणता ह्यासंबंधीचा निर्णय आज एकमताने देतां येत नाही अश्या एका 
संधिकालांत आपण आहोंत. जुन्या संस्कृती टिकूं शकत नाहीत याबद्दल 
फारसा मतभेद उरलेला नाहो. पण नव्या संस्कृतीचा आधार कोणता याबद्दल 
मात्र तीव्र मतभेद आहेत. ज्या युरोपियनांनी गेलीं तीनशें वर्षे आधुनिक 
संस्कृतीची वाढ केली ते या ३०० वर्षांत निर्माण केलेल्या आपल्या संस्कृतींत 
येश ख्परिस्ताची जीवनमल्यें अंतर्भत झालेली आहेत असें सांगत आहेत. अमे- 
रिकेंत या आधनिक यरोपीय संस्कृतीची पूण परिणती झालेली आहे असा 
अहंकार त्या राष्ट्रांना आहे. मात्र अमेरिकेच्या भांडवलदार संस्कृतीला येणु 
डिणस्तानें आपल्या जीवनांत प्रकट केलेल्या जीवित-मूल्यांचा आधार आहे ही 
गोष्ट खुद्द यूरोपांतील विचारवंतानाहि आज पटण्यासारखी नाही. तरी 
अमेरिका हें एक आजच्या जगांतील प्रभावशाली राष्ट्र आहे. याच्या विरोधी 
अक्षी शक्ति केवळ रशियामध्ये आज दिसत आहे. पण ह्या रशियांत प्रकट 
झालेली क्रांतिशक्‍तीहि नवसंस्कृतीला कितपत आधारभूत होऊ शकेल याबद्दल 
विचारवंताना जबरदस्त शंका वाटत आहे. अश्या वेळीं मानवी जीवनाचा 
आमलाग्र विचार करून मानवाची जीवननिष्ठा तपासून पाहण्यावाचून अथवा 
तिच्यांत आमलाग्र क्रांति घडविण्यावाचून दुसरा उपाय उरलेला नाही. ही 
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जीवननिष्ठेसंवंधीची क्रांति कल्या स्वरूपाची होणार आणि त्या क्रांतीनंतर 

मानव संस्कृतीला कोणतें स्वरूप प्राप्त होणार याचें उत्तर शोधण्याची आकांक्षा 

प्रत्येकास आज वाटली पाहिजे. अर्थात्‌ या आकांक्षेचें प्रतिबिव साहित्यांत 

पडणें अवश्य व अपरिहार्य आहे. 


आजपर्यंत मानवाच्या समाजधारणेचा आणि जीवननिष्ठेचा विचार 
करून त्याचें मार्गदर्शन धर्माने केलेलें आहे. गेल्या एक दोन शतकांत धर्माने 
केलेलें हें मार्गदर्शन मानवाला अपुरे, विकृत, अथवा प्रतिगामी भासूं लागलें 
आहे. यामुळें आपल्या अंत:करणाचें सावभौमत्व आधुनिक मानवाने 
धर्माकडून हिरावून घेतलें आहे. धर्माला पदच्युत केल्यानंतर आपली जीवन- 
निष्ठा कोणाला अर्पण करावी असा प्रश्‍न उपस्थित केल्यास त्याला आधुनिक 
मानव असे उत्तर देऊ पाहात आहे की, ही माझी जीवननिष्ठा मी माज्याहून 
इतर कोणालाहि अर्पण केरणार नाही. मीच माझा ईदवर आहे. आधुनिक 
युगांत प्राप्त करून घेतलेल्या शास्त्रीय ज्ञानामुळे आधुनिक मानवाला हा 
आत्मविश्वास लाभलेला आहे. मात्र हा आत्मविश्वास केवळ पोकळ अहंकार 
ठरतां कामा नये. ज्ञान हाच मानवाचा विश्लेष आहे. 
अहंकार हा मानवाला अधोगतीस नेऊ शकतो. 
ज्ञानवृद्धि झाळेली आहे पण ती सर्वागीण नाही. 
शान, आणि आत्मिक ज्ञान, अक्षी जर 


फार मोठी भर पडलेली आहे. सामाजिक 
ज्ञानांत जी भर पडलेली आहे त्या सर्वांचे 


घेतां येण्यासारखे 
मानसक्ास्त्रांत व अध्यात्मशास्त्रांत या तीन शतकांत 


] ही हा खरा दोष नसून 
रुप्याच्या! जीवनाला व सस्कृतीला आवश्यक व आधारभूत अशीं जीं सामा- 
जिक शास्त्रें त्या सामाजिक शास्त्रांवर च 


य आ "स्तरावर भोतिक शास्त्रीय विचारपद्धतीचा फार 
व श्रभाव पडलेला आहे व पडत आहे, आणि त्या मानाने सामाजिक शास्त्रांत 
नस व आध्यामिक शास्त्रांना जे अग्रस्थान मिळावयास हवें तें मिळत नाही 


हा खरा दोष आहे. विश्वाच्या भौतिक घटनेची नियति भोतिक शास्त्रांनी 
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विशद केलेली आहे. या भौतिक नियतीच्या ज्ञानाचा प्रभाव आधुनिक मान- 
वाच्या मनावर एवढ्या मोठ्या प्रमाणावर पडलेला आहे की, या भौतिक 
नियतीच्या यंत्राबाहेर पडण्याचे आपलें सामर्थ्ये तो विसरू लागला आहे. 
भौतिक नियतीच्या यंत्रांतून तो बाहेर पडूं लागला तर त्याचे पाय व त्याच्या 
शक्ति सामाजिक व आथिक नियतीच्या खोड्यांत जखडल्या जातात. आज 
समाजाची घटना यंत्रें निर्माण करून नवसमाजनिर्मितीचे प्रयोग करण्यावर 
मनुष्याचा विश्वास इतक्या मोठ्या प्रमाणावर बसूं लागला आहे को, या 
सामाजिक घटनांचाच तो दास बनणार कीं, काय अशी भीति उत्पन्न झाली 
आहे. समाजवादी समाजशास्त्र व क्रांतिश्ास्त्र या नांवाने जे विचार आज 
जगभर फैलावत आहेत त्या विचारांत या सामाजिक व आथिक दास्याचा 
धोका निर्माण झालेला आहे हें कोणत्याहि साहित्यभक्‍तास किवा संस्कृतीच्या 
उपासकास विसरतां येगार नाही. विश्वाला एक नियति आहे हा अनुभव 
व त्या नियतीचें ज्ञान यांत मानवाच्या प्रगतीबरोबर वाढच होणें साहजिक 
आहे. या अनुभवाच्या व ज्ञानाच्या आधारावरून तो अनेक शास्त्रें निर्माण 
करीत असतो. तीं शास्त्रें निर्माण करीत असतांना त्याला असत्यांतून सत्याकडे 
जावें लागतें, सत्यासत्यविवेक हा सर्वे शास्त्राला आधारभूत असा विवेक आहे. 
पण याच्या पुढें जाऊन त्या सत्यासत्य विवेकानंतर त्याला सद्सद्विवेक करावा 
लागतो. सत्यासत्यविवेक करणारी वृद्धि सद्सद्विवेक करू लागली म्हणजे 
ती नैतिक व सामाजिक प्रश्‍न सोडवूं शकते. पण या नैतिक व सामाजिक 
प्रश्‍नांच्या उत्तरांत त्याला आपल्या स्वत:च्या आत्मस्वरूपाचे प्रश्‍न आढळू 
लागतात. या प्रश्‍नाचें उत्तर देण्यासाठी त्याला सद्सद्विवेकांतून आत्मानात्म 
विवेकांत जावें लागतें. माझें सुख क्यांत आहे? माझें खरें सुख कोणतें 
व खोटें सुख कोणतें ? माझें चिरंतन सुख कोणतें ? आणि तात्कालिक 
सुख कोणतें ? या विचारांतून तो अखेरीस माझें खरें स्वरूप कोणतें अथवा 
माझें आदशे स्वरूप कोणतें ? व माझ्या आजच्या प्रत्यक्ष स्वरूपाहुन तें 
किती भिन्न आहे? हे प्रश्‍न त्याला सतावूं लागतात. यांतूनच अध्यात्म- 
झास्त्राचा उगम होतो. हे अध्यात्मशास्त्र आणि नीतिशास्त्र ह्यांना मानस- 
झ्ास्त्राचा आधार घ्यावा लागतो. पण ह्या तीनहि शास्त्रांत आधुनिक काळांत 
फारशी भर पडलेली नाही, यामुळें मानव संस्कृतीला आपली नवी रचना 
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करण्याच्या कामीं त्यांचा व्हावा तसा उपयोग होऊ शकत नाही. केवळ 
भौतिक शास्त्रें मानवसंस्क्रतीचें मंदिर स्वण्यास पुरेशीं नाहीत. मानव 
संस्कृतीच्या नवनिमितीस अध्यात्मशास्त्र, नीतिशास्त्र, व मानसशास्त्र यांचा 


अध्यात्मशास्त्र येशु स्रिस्त, किवा गौतम वृद्ध यांच्या पलीकडे फारसें गेळेलें नाही. 
आणि त्यांचे विचार आधुनिक कालांत कसे अमलांत आणावेत याचें ज्ञानहि 
आम्हांस बरोबर होत नाही. यामुळें मानवसंस्कृतीची वाढ आज खुंटू पाहात 
आहे. केवळ भौतिक विद्येच्या आधारावर हें कार्य तडीस जाणारे नाही, 
एवढी जाणीव ठेवून आज आपणांस पुढें पाऊल टाकलें पाहिजे. मानवाने 
आपली जीवननिष्ठा धर्माला वाहिलेली होती, आज धर्म पदच्युत झालेला 
आहे व मानव आपल्या जीवनाची निष्ठा पुन्हा बनवीत आहे. या निष्ठेच्या 
स्वरूपावर त्याच्या संस्कृतीचें सर्व भवितव्य अवलंबून आहे आणि अर्थातच 
त्याच्या साहित्याचेंहि भवितव्य त्यावरच अवलंबून आहे. मानवाची जीवन- 
निष्ठा साहित्यांत प्रतिबिबित झाली पाहिजे आणि ती 
अंत:करणावर ठसविण्याचें कार्य साहित्याच्या उपासकांनी केलें पाहिजे 
हें मत या पुस्तकांत लेखकाने निश्चितपणें प्रतिपादन केलेले आहे व त्याशी 


होणें शक्‍य नसतें. या बाबतींत 
शाजच्या काळांत प्रत्येकाचें एक विचारवेशिष्टय असतें, 
निदान असावयास हवें. असें जर विचारवैशिष्ट्य नसेल तर ग्रंथळलेखनाचें 
अंगावर घेणार नाहीत. अर्थात्‌ स्थूलमानाने 

मानवाच्या जीवननिष्ठेसंबंधी लेखकाचा समाजवादी दृष्टिकोण मला मान्य 
या व्य र री समाजवादावर आणि व्यक्‍्तिस्वातंत्र्यावर 
| द हे ३७ मला ते विचार अधिकच पसंत आहेत. 


होसुद्ध एक समाजाच्या बाह्यांगाची 
आहे. ती एक विशिष्ट भौतिक परिरिः थतींत शाती स्मेसा 


थतीत मानवी जीवनाच्या विकासास 
पोषक होणारी आथिक सामाजिक, व राजकीय घटना आहे. . ज्याप्रमाणे 


'अस्तावना १३ 


. 'कृषिसंस्क्रतीच्या कालांत हिंदूंनी वर्णाश्रम धर्म किंवा चातुवर्ण्य व चार आश्रम 
या संस्था निर्माण केल्या त्याचप्रमाणे आजच्या आधुनिक युगास साजेल 
अशा सामाजिक, आथिक व राजकीय संस्था कशा असाव्यात ह्यासंबंधीचा 
बोध लोकशाही समाजवाद ह्या ध्येयावरून होत असतो. परंतु मानवी 
जीवनाचें अंतरंग या सर्व प्रकारच्या संस्थाहून भिन्न व श्रेष्ठ आहे. या सर्व 
संस्था निर्माण कराव्यात, कांही काल त्यांची वाढ करावी, आणि कालांतराने 
त्या संस्थांच्या बंधनांत राहून होणारा विकास होऊन गेला म्हणजे पुन्हा 
'त्या संस्था विस्कटून टाकाव्यात, त्यांचे जाच झुगारून द्यावेत, आणि त्यांच्या 
अतीत जाऊन आपला आत्मविकास साधून घ्यावा ही मानवाची अंतिम 
आकांक्षा आहे. अखेरीस मी सर्व बंधनांच्या अतीत आहे, हीं बंधने मीच 
निर्माण करतों, आणि त्यांचें प्रयोजन झाल्यानंतर मीच तीं तोडून टाकीत 
असतों, हा आत्मविश्वास मनुष्याच्या सर्व संस्कृतीच्या व उन्नत व्यवहाराच्या 
वुडाशीं असला पाहिजे. मानवाचें आत्मस्वातंत्र्य, तें हेंच म्हणतां येईल. 
या आत्मस्वातंत्र्याच्या प्राप्तीचा मार्ग त्याला समाजपराडमुख होऊन शोध- 
ण्याचें कारण नाही. ती आत्मप्राप्ति सर्व समाजांत राहून सर्वाच्या सहकार्याने 
आणि सर्वांच्या स्नेहाने कशी उपभोगतां येईल हा मानवापुढील एक सनातन 
प्रश्‍न आहे. मानवी आत्म्याचें हें स्वातंत्र्य सर्वांना उपभोगतां यावें ह्यासाठी 
विशिष्ट प्रकारची भौतिक व आथिक परिस्थिति निर्माण करावी लागते. ती 
भौतिक व आथिक परिस्थिति निर्माण करण्याचें सामर्थ्य भौतिक शास्त्राच्या 
वाढीपुर्वी मनुष्याला लाभलेलें नव्हते. आज तें लाभलेले आहे. ह्यामुळे 
त्याला कृषिसंस्क्ृतीहन श्रेष्ठ प्रकारची संस्कृति निर्माण करण्याचें वल मिळालें 
आहे. पण मनुष्याच्या ह्या वाढत्या सामर्थ्याला सामाजिक संयोजनाची 
आवद्यकता आहे. हें सामाजिक संयोजन मुख्यतः आथिक नियोजनाच्या 
रूपाने यावयास हवें आणि हें आथिक नियोजन व सामाजिक संयोजन मानवाचें 
आत्मस्वातंत्र्य, त्याची सामाजिक समता, आणि वर्गभेदरहित बंधुभावना 
हों तीन ध्येयें मान्य करून, करण्यांत आलें पाहिजे. आथिक व्यवहारांना 
नियोजनाचें प्रयोजन आहे हें तत्त्व आता बहुमान्य झालें आहे. पण हें आथिक 
नियोजन, एक वर्गसमाज स्थापन करण्यासाठीं करावें की, द्विवर्ग समाज 
रचना चिरंतन करण्यासाठी करावें, हाच आजच्या सर्व सामाजिक प्रश्‍नांच्या 


प्रस्तावना 

त च अ... खर 
वुडाशी वादग्रस्त मुद्या आहे. या वादग्रस्त नाते 7): ३ झर 
जर संस्कृति बनणार आहे. म्हणजे ह आ 
000 निर्माण होत आहे. मध्ययुगांतील चातुवण्ये क, 
मोडून गेलें आहे; हिंदूंचा जातिभेद आता टिकत नाही ; हिंदु-मु जक 
ख्थस्ती-वौद्ध, हे धर्मभेदहि मानवामानवांत भेदभाव निर्माण करण्यास यारजीर, 
कारण यापुढें होणार नाहीत. आथिक वर्गभेद आणि त्यांतून निर्माण इ पी 
द्विवर्ग समाजरचना यांचा अंत करावयाचा की नाही, या प्रश्‍नाच्या उत्तरावर 
मानव समाजाच्या संस्क्रतीचें सवं भवितव्य आज अवलंवून आहे. समाजवादी 
संस्कृति म्हणजे एकवर्ग समाजाची निर्मिति. री 

संस्कृतीच्या विकासावरोबर साहित्याचा विकास होत असतो. संस्कृतीत 
कॉति घडली म्हणजे साहित्याचे स्वरूप भिन्न वनतें. अर्थात्‌ साहित्याचे 
मूल्यनिदान करण्याच्या कसोटीसुद्धा बदलूं लागतात अज्ली या पुस्तकाची एकदर 
मांडणी आहे. कृषिसंस्कृतीचा उदय झाल्यापासून इसवी सनाच्या सतराव्या 
*तकाच्या सुमारास आधुनिक युरोपांत उद्योगसंस्कृतीचा उदय होईपर्यंतच्या 
कालांत मानवसमाजाच्या मूलभूत घटनेंत फारशी मोठी क्रांति झाली नाही. 
या कालांत एकंदर 


समाजजीवन हळूहळू विकास पावत असलें तरी त्यांत 
आमूलाग्र उलथापालश 


थ किवा क्रांति अद्ली फारळी घडळेली नाही. सामाजिक 
जीवनांत धर्माला मिळालेले प्रभुत्व आणि धर्माने मान्यता 'दिलेळी समा- 
जाच्या भोतिक अंगांतील विषमता 
भाव यांना मानवाच्या जीवननिष्ठेंत कायमचें 
समाजांतील बहुसंख्याक गींच्या 


एकंदर सामाजिक व दै 


जीवन साचेवंद आणि सामाजिक नियतीने 
कालांत साहित्यांत 


आधुनिक युगांत समाज” 
व मुक्त होण्याची आकांक्षा समाजांतील सर्व व्यक्तींत 
शिर्माण होऊ लागली. यामुळे जीवनांत स्वभाववैचित्र्य, विचार 
व्यक्तिजीवनांतील विविधता इकडे लक्ष जाऊ लागलें. याचा 

परिणाम क्रांतीत र मल्यनिदानांतहिं 
ग कण तीत झाला तसाच तो साहित्याच्या मूल 
पे एवढीच कसोटी न हावतां स्वभावपरिपोष, त्यांतील 


प्रस्तावना 


वास्तवता , मानठस्ठभाळ्णचे वस्त्र स्वरूप मरत स्ल्स्स्रसर मरत क््स्क्स्रि 
आणि' वासना, यांचे विश्‍ल्वन अलक क्त ्क््न्त्व्् 
सघषे ह्यांना साहित्याच्या मल्यनिदानांत अधिकाधिक महत्त्व प्राप्त होत 
गेलें. हा सर्व मानवसंस्कृतींत होत असलेल्या परिवतेनाचा व क्रांतीचा परिणाम 
हें या पस्तकांत थोडक्यांत विशद करण्यांत आळेर आहे. या पुस्तकाचा 
मुख्य विषयच तो आहे. पण इसवी सनाच्या सतराव्या मपमर्कस्रपरर 
सुरू झालेली मानवसंस्कृतींतील क्रांति अद्यापि पुरी झालेली नाही. त्या 
कोंतीचा प्रवाह कोणत्या दिशेने वाहात आहे, व तिचा ओघ अखेरीस मानवाला 
कोठे घेऊन जात आहे हासंबंधीचें विवेचनहि या पुस्तकांत केलेले आहे 


थोडक्यांत म्हणजे मानवी संस्कृतीचा भूतकाल, वतेमानकाल न भविष्यकाल 
या तिन्हींकडे दृष्टिक्षेप टाकून आजच्या साहित्याचे कार्य आणि स्वरूप या- 
सवंधीची लेखकाची लेखकाची भूमिका मांडण्यात आलेली आहे 

या भमिकेशी मी सामान्यतः सहमत आहे तथापि मला त्यासंवं- 
धीच्या माझ्या मताचें वैशिष्ट्य येथे थोडक्यांत नमूद कर अवड्य वाटतें 
इसवी सनाच्या सतराव्या शतकापासून आधुनिक यरोपांत जी सांस्कृतिक 
कांति घडं लागली आहे तिचें स्वरूप मी असें मानतो. आजपर्यंत सामान्य 
मानवाच्या सामाजिक व्यवहारांत स्वातंत्र्य, समता आणि बंधुभाव यांना 
७.५ क्त कते अद्यापहि प्राप्त झालेलें नाहीं. हीं ध्येये केवळं आध्यात्मिक 
नैत्रांत कोंडळीं गेळेलीं होतीं. आता तीं आ ्रात्मिक क्षेत्रांत कोंडलेलीं ध्येय 
भानवाच्या सामाजिक, आथिक व व्यवहारांत प्रविष्ट होण्याचा 
थयत्न करीत आहेत. प्राचीन व मध्ययगीन इतिहासांत ही गोष्ट अव्यवहार्य 
१ अवास्तव गणली गेली होती भौतिक विद्या आणि सामाजिक शास्त्रे 
याच्यांतील प्रगतीमळे आज सामाजिक जीवनांतील ही क्रांति व्यवहार्य बनलेली 
आहे. यामुळे प्रत्येक व्यक्‍तीला आत्मविकासांचें पूर्ण स्वातंत्र्य असावे त्याच- 
वेरोबर समाजांतील सर्व व्यक्‍ती समान गणल्या जाव्या आणि त्यांच्यांतील 
वेधुभावना त्याच्या सर्व व्यवहारात प्रकट व्हावी याबद्दल आधनिक कालांत 
क्रांतिकारक आंदोलनें सुरू झालेलीं आहेत. मानव समाजांतील या क्रांति- 
कारक आंदोलनाच्या लाटा कोणत्याहि एका राष्ट्राच्या, किवा सामाजिक 
संस्कृतीच्या (ब्ध त मावलेल्या ततून त्यांनाठविश्‍वव्याक, स्वप भात 


१६ प्रस्तावना 
झालेलें आहे. युरोपांत निर्माण झालेली संस्कृति आज दुभंगलेली असून 
तिचें एक शकल अमेरिकेंत व दुसरें रशियांत जाऊन पडलेले आहे. विसाव्या 
शतकाच्या प्रारंभीं आधुनिक युरोपीय संस्कृतीची अशीं शकलें झालेलीं नव्हतीं. 
तिचा संथ प्रवाह स्वतंत्रता, समता, आणि बंधुता ह्या एकाच दिशेने वाहात 
असून अखेरीस तो प्राचीन कालापासून मानवाच्या मनाला आकर्षण करणार्‍या 
सत्ययुगाच्या अथवा परमेश्वरी साम्माज्याच्या सागराला जाऊन मिळेल अशी 
आझा यूरपला व त्याच्या मागे राहिलेल्या इतर खंडांतील मानवांना वाटत 
असे. लोकश्याही, वृद्धिस्वातंत्र्य, सामाजिक समता आणि व्यक्‍्तिविकास 
ह्या सर्वाना अवसर देणारी संस्कृति यूरपांत निर्माण होऊन थोड्याच कालांत 
ती सर्व जगांत फैलावणार असा आक्षावाद पहिल्या जागतिक महायुद्धाच्या 
धूर्वी सर्वत्र फैलावूं लागला होता. पण आज हा आशावाद उरलेला नाही. 
'यूरपीय संस्कृतीची शकले झालेलीं आहेत. अमेरिकेंत व्यक्‍्तिस्वातंत्र्याच्या 
नांवाने आथिक विषमता आणि द्विवर्ग समाजरचना यांचें संरक्षण करण्यानेच 
ख्थ्ती संस्कृति अथवा येशु स्त्रिस्ताने मानंवाला दिलेली जीवननिष्ठा चिरंतन 
होईल असा विइवास दृढमूल वनू लागला आहे. याच्या उलट ख्स्ताची 
जीवननिष्ठा आधुनिक मानवाने झुगारून दिली पाहिजे आणि सामाजिक, 
आथिक समतेच्या प्रस्थापनेसाठी कांही काळ तरी व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य व लोकशाही 
ह्यांचा लोप करून मानव समाजांत एकपक्षीय अनियंत्रित राजसत्ता किवा 
हुकुमशाही प्रस्थापित केली पाहिजे हा विचार मानवाच्या शास्त्रीय बुद्धीचा 
अंतिम आदेश म्हणून रल्षियांतून सव जगभर फेलावण्यांत येत आहे. रणियां- 
'तील हा हुकुमशाहीचा विचार किवा अमेरिकेंतील व्यक्‍्तिस्वातंत्र्याच्या नांवाने 
सामाजिक व आथिक विषमतेला चिरंतन करण्याचा विचार ह्या दोहोंतूनहि 
मानवाला ज्या नव्या संस्कृतीची तहान लागलेली आहे तिची निर्मिति व प्राप्ति 
होणार नाही याबहळ विचारी मनुष्याने आता निःसंदेह बनलें पाहिजे. 

आधुनिक यूरपांत निर्माण झालेल्या संस्कृतीचा केवळ अंधःश्रद्धेने वा आदराने 
स्वीकार करण्याने 


मानवार्चे जीवन सुखी, समृद्ध आणि सुसंस्कृत होणार नाही. 
त्यासाठी बुद्धिबलाहून श्रेष्ठ असे आत्मबळ जागत केलें पाहिजे. 
आधुनिक युरोपांत जेव्हा नवयुगाचा अवतार झाला तेव्हा तेथे मानवाचें 
आत्मबल व वुद्धिबळ आणि 


त्याचें भौतिक बळ या तिहींचीहि वाढ करण्याचा 


प्रस्तावना १७ 


प्रयत्न झाला. पण त्यांतील आत्मबलाची वाढ खुंटत गेली. इंग्लंडांत 
प्युरिटन लोकांनी जी क्रांति लोकशाहीच्या नांवाने केली, तिच्या वुडाशीं 
सामान्य जनतेचे आत्मबल जागृत करून तें राजसत्तेच्या शस्त्रवलाविरुद्ध 
प्रभावी करण्याचा पहिला प्रयत्न झाला. पण येशु स्त्रिस्ताच्या जीवनसंदेद्याचा 
पुनस्द्धार करू पाहणार्‍या या प्युरिटन क्रांतिकारकांनी आपणांस अभिप्रेत 
असणारें परमेश्वरी साम्राज्य भूतलावर स्थापन करण्यासाठी शस्त्रबलाचा 
अतिरिक्त प्रयोग केला. याच्यातून क्रॉम्वेळची हुकूमशाही निर्माण झाली 
आणि प्यूरिटन पंथालाहूहवें असणारें परमेश्‍वरी साम्राज्य तर दूरच राहिलें 
पण लोकशाहीसुद्धा नष्ट झाली. यानंतर अमेरिका व फरान्स ह्या देशांत 
: लोकशाहीच्या नांवाने ज्या क्रांत्या झाल्या त्यांतून निर्माण झालेली लोकशाही 
आज धनिकशाहीच्या आहारी जाऊन परमेश्‍वरी साम्प्राज्याच्या ऐवजीं धनिकांचें 
आसुरी साम्राज्यच&ुलोकशाहीच्या नांवाने जगांत मिरवूं लागलें आहे. लोक- 
शाहीला धनिकशाहीचा जडलेला रोग नष्ट करण्यासाठीच समाजवादाचा 
उदय झाला असून समाजवाद म्हणजे दुसरें तिसरें कांही नसून आथिक क्षेत्रांतील 
लोकशाहीच आहे; असें म्हणता येते. पण रशियांत ह्या आथिक लोक- 
शाहीच्या संस्थापनेसाठी राजकीय लोकशाहीचा अंत करण्यांत आलेला आहे. 
तेव्हां मानव संस्कृतींत आपणांस जी क्रांति घडवून आणावयाची आहे तिची 
प्राप्ति रशियांतील समाजवादानेसुद्धा होऊ शकेल हा पहिल्या महायुद्धानंतर 
कांही काल निर्माण झालेला आश्यावादहि आज विचारवंतांना साधार वाटेनासा 
झाला आहे. पण समाजवादावाचून मानवसंस्कृतीचा तरुणोपाय नाही. 
अमेरिकनांची समाजवादविरोधी लोकशाही ही जगांत स्वतंत्रता, समता, 
बन्थुता, यांची स्थापना करूं शकत नाही ह्याबद्दलहि संदेह उरलेला नाही. 
अशा अवस्थेंत जगाला महात्मा गांधींनी एक नवी निष्ठा निलेली आहे, ती 
निष्ठा म्हणजेच सत्याग्रहनिष्ठा होय. या निष्ठेंतून आधुनिक मानवाला 
आपल्या मानव्याचा आदश प्राप्त होऊ शकेल आणि त्याच निष्ठेच्या आधारा- 
वर मानवसमाजांत जी सर्वागीण क्रांति आज अपरिहार्य झालेली आहे ती 
करण्याचाहि प्रभावी मार्ग सापडूं शकेल असें माझें मत आहे. 

ही सत्याग्रहूनिष्ठा आणि आधुनिक युगांत निर्माण झालेली मानवता 
याबद्दल दोन शब्द येथें लिहिणें अवश्य आहे. _ बुद्ध-स्त्रिस्तादि प्राचीन धर्म- 


३८ प्रस्तावना 


'संस्थापकांच्या जीवनांत प्रकट झालेली सत्यनिष्ठा व अहिसा वृत्ति ह्यांतच 
महात्मा गांधींनी दिलेल्या सत्याग्रहनिष्ठेचा उगम असला तरी त्या सत्याग्रह 
निष्ठेने सामाजिक, आथिक व राजकीय क्षेत्रांत आज अपरिहार्य असलेली 
“सर्वागीण क्रांति करण्याचें ध्येय अंगिकारिलेलें आहे. या दृष्टीने विचार केल्यास 
सत्याग्रही निष्ठेने मानवाच्या नीतिशास्त्रांत व अध्यात्मशास्त्रांत नवी भर 
घातलेली आहे असें मान्य करावें लागेल. आधुनिक युगांत भौतिक विद्येत 
व सामाजिक शास्त्रांत वरीच प्रगति झालेली असली तरी नैतिक व अध्यात्म- 
शास्त्रांत अद्यापि मानवाचे विचार वुद्ध व ख्तरस्ति यांच्या पलीकडे फारसे 
गेलेळे नाहीत असें एक विधान या प्रस्तावनेत मागे केलेलें आहे. त्यांत येथें 
'थोडी दुरुस्ती करावयाची आहे. महात्मा गांधींनी वुद्ध आणि ख्रिस्त यांनी 
मानवाला दिलेल्या जीवननिष्ठेंत महत्त्वाची भर घालून सामान्य जनतेच्या 
आत्मबलाचा प्रभाव सामाजिक, राजकोय व आर्थिक क्षेत्रांत कसा पाडतां 
येतो ह्याचा एक प्रयोग दोन जागतिक महायुद्धांच्या मध्यंतरीच्या कालांत 
करून दाखविला. हा प्रयोग राजकीय क्षेत्रांत बराचसा सफल केल्यानंतर 
भारताच्या सामाजिक व आथिक क्षेत्रांत त्याचा प्रयोग करण्यासाठीच ते पुढे 
सरसावले असतांना त्यांचा वळी घेण्यांत आला. पण या बलिदानानंतर 
महात्मा गांधींनी मानवाला दिलेली सत्याग्रह निष्ठा नामदोष होणारी नाही. 
प्यूरिटनांनी ज्या क्रांतिकार्याचा प्रारंभ केला त्याचा तुटलेला धागा महात्मा 
गांधींनी आपल्या हातीं घेऊन त्यांनी हातांत घेतलेलें गस्त्रवळ निर्धारपुर्वक 
वर्ज्य केळे. तसेंच सांस्कृतिक क्रांतिकार्याला युरपांत निर्माण झालेला केवळ 
वुद्धिनिष्ठ मानवतावाद पुरेसा पडणार नाही 
अधिष्ठानावर त्यांनी सत्याग्रहूनिष्ठा निर्माण केली 
केली. वुद्धिनिष्ठ मानवतावाद हा क्रांतिकार्याला 


नंतर आधुनिक युरपांत मानवतेच्या उपासकांनी दास्त्रवळाची आराधना 
केलो. * पण या आरांधनेमळे ब 


0400000088 द्विवाद, व्यक्तिस्वातंत्र्य आणि लोकशाही या 
मानव सयाचा अत होत आहे. याच पेचांतून पुढे जाण्याचा मार्ग 
सत्याग्रहाची निष्ठा निर्माण 


हें ओळखून आत्मवलाच्या 
ली व ती मानवाला अर्पण 
अपुरा पडतो असें पाहिल्या- 


करून महात्मा गांधींनी आधुनिक मानवाला 
दिलेली आहे. यामळे ं पख 
द्‌ हे. त्याची वुद्धिनिष्ठा मंद न वनतां प्रखर वने त्याचें 

का. नु द न र बनेल. ₹ 
व्यक्ति स्वाथ आणि अहं 


हैकार यांच्या आहारीं जाऊन समाजांत विष- 


प्रस्तावना (र 


मता निर्माण न करता निरहंकारी व निर्भय वृत्तीने अखिल मानवाच्या सेवेंत 
समाधान मानूं लागेल. त्याची लोक्याही धनिकशाहीच्या आहारीं न जाता 
धनिकशाहीचें उन्मूलन करील आणि त्याचा समाजवाद हुकुमशाहीच्या 
खोड्यांत जनतेचे पाय न अडकवितां, सर्वोदयाचें शिखर गाठण्याचा स्वाव- 
ल॑बी मार्ग समाजांतील प्रत्येक दलित व्यक्‍तीला दाखवून देईल. यांतून मान- 
वतेचा भावी विकास होणार असून ज्या सामाजिक सर्वांगीण क्रांतीचा प्रारंभ 
आधुनिक यूरपांत इ० सनाच्या सतराव्या शतकांत झाला तिची पूर्तता करण्याचें 
श्रेय आधुनिक भारताला मिळूं शकेल असा विश्‍वास मला वाटतो. अर्थात्‌ 
या दृष्टिकोणांतून मानव संस्कृतींतील क्रांतीकडे साहित्यिक जेव्हा पाहूं 
लागतील तेव्हां त्यांच्या साहित्याचे सोंदय अधिकच विकसित होईल असें 
म्हणण्यांत अतिशयोक्ति नाही. 

श्री. संत यांनी हें पुस्तक लिहून मला प्रस्तावना लिहिण्याची विनंती केली. 
त्या निमित्ताने माझे या विषयासंवंधीचे विचार येथें महाराष्ट्रीय वाचकांपुढे 
थोडक्यांत मांडले आहेत. पुस्तकांतील लेखकाच्या विचारांशी मी कितपत 
सहमत आहे व त्यांची एकंदर विचारसरणी मला कशी योग्य वाटते यासंबंधीचें 
स्पष्टीकरण येथपर्यंत केलेलें आहे. आज हा विषय अत्यंत महत्त्वाचा झाला 
असून संस्कृतिक्ास्त्त आणि साहित्य या दोहोंच्याहि अभ्यासकांस त्या विषयाचें 
महत्त्व पटूं लागलेळें आहे. या पुस्तकाच्या वाचनाने त्यांना बरेंच साहाय्य 
होईल असें मला वाटतें. विचारस्वातंत्र्य म्हटलें की मतभिन्नताहि आलीच. 
पण जेथे मतभिन्नता असेल तेथे तिचें निराकरण वुद्धिबलाने करण्याचा प्रयत्न 
करणें आणिं आपल्या वृद्धीस सत्यनिष्ठ वनविण्यासाठी सहिष्णुतावृत्ति धारण 
करणें हें एक आधुनिक मानव संस्कृतींचें आद्य लक्षण आहे. या वृत्तीनेच 
ह्या पुस्तकाचा उपयोग मराठी वाचक करून घेतील आणि आपल्या स्वतंत्र 
वुद्धीने त्यांतील ग्राहयाग्राहयतेचा विवेक करतील अशी मला दृढ आक्षा 
वाटते. मला ह्या निमित्ताने आपले विचार मराठी वाचकांस सादर करण्याची 
एक नवी संधि लेखकांनी दिली आहे याबद्दल मी त्यांचा आभारी आहें. 

इस्लामपूर, ॥ 


शां. टू. जावडेकर 
जि. द. सातारा 


निवेदन 
भू मि का-- 

साहित्य आणि संस्क्राति यांच्या परस्पर संबंधांविषयीचे हे विवेचन आहे. 
मनुष्याने जी संस्कृतीची साधना केली आहे, त्या साधनेत सरवोत महत्वाचे 
असें जें मूल्यरूपी धन, तें निमांग करण्यांत व जतन करण्यांत साहित्याचे कोणतें 
साहाय्य झाळें, आणि तें साहित्याने कसं केळे, तें करीत असतांना त्याच्याहि 
स्वरूयांत व तसेंच सोंदर्य भावनेंत कसा कसा बदल संस्कृति-विकासावरोव्रर 
झालेला आहे, ह्याचें लेखकाला अभिप्रेत असगाऱ्या दृष्टिकोणांजून येथे दिग्दर्शन 
केलें आहे. विवेचनांत उणीवा आहेत याची जागीव लेखकाला आहे. गेल्या 
पांच सहा वर्षोबून कॉलेजांत अध्यापन हा व्यवसाय निश्चित झाला असें 
सते. तरी इतर प्रकास्ची आने/श्वेतता असल्याने पानोयानीं आधार, अव- 
तरणें इ. देऊन विवेचन आधिक परिवू्णे करतां आलें नाही. शिवाय दोन 
अडीच वर्षे वाट पाहून अखेर लेखकालाच प्रकागनाचें धाडस करावे लागडें 
आहे ! पांडित्याचें दर्गीन घडविण्यापेक्षा विशिष्ट दाशिकोजांगून मांडणी हेंच 
उद्दिष्ट होते. संस्क्राते नि साहित्य यांचे अभ्यासक ह्या प्रयत्नाचें योग्य तें 
परिद्ीलन आणि स्वागत करतीलच, 
तरण निदेश-- 

प्रसतावनालेखक आचार्य जावडेकर यांचे मी अगदी मनःपूर्वक आभार 
मानतो. त्यांचा माझा व्यक्तिगत पस्चिय नसतां, केवळ पत्रद्रारे केलेल्या विनंती - 
नुसार त्यांनी ह्या पुस्तकास जी विवेचक प्रस्तावना [देली आहे तीबद्दळ मी 
त्यांचा अत्यंत त्रह्रभी आहे. विदयोषतः प्रकाते अस्थास्थाला न जुमानतां त्यांनी 
ती दिलेली आहे, आशि त्यामुळे त्यांच्या ह्या तदणाने मी अधिकच भारावून 
गेले आहें. अनेक ग्रंथकारांचा पण मी आभारी आहें. कांदींचा 
उल्लेख विवेचनाच्या ओंघ्रांत आलेला आहेच. कांदहींचा साधन-ग्रंथांचे यादीत 


रि > ?. 


समावेश केला आहे, बन्धु प्रा. शि. का, संत यांचादि येथे आवडून उल्लेख 


करतों, मुखग्रध्राची, अरपणपात्रेकेची कल्पना, इतर साहाय्य नि उत्तेजन 
त्यांचेंच आहे. घरच्या माणसाचेच आभार मानणें चमत्कारिक वाटतें, म्हणून 
उतत्या उळखावर भागवितों, मित्र, प्रा. स, रा. उर्फ शाम गाडगीळ ह्यांचाहि 
उल्छख करण आवश्यक आहे. आम्ही दोघांनी ह्या विषयावर वेळोवेळी 
इतकी चर्चा केली आहे की, काणते विचार माझे नि कोणते यांचे हें कळणें 


अशक्य झाले आहे. आणि म्हणन ते उजेड ॥त थत असतांना त्यांचा निदेश 


न करण अयाग्य हाइल, गुरु, डा. वाटच यांनी आपल्या ग्र्थांतील उतारा 


धरण्याची आनंदाने नि सत्वर परवानगी दूल्याबद्दल त्यांचा पण मी क्रणी 
आहे. मित्र स, मा. गर्गे यांनी आपल्या 


छापखान्यांत पुस्तकाचा उवेरित 
भाग 5 


पायला धेऊन ज॑ साहाय्य केलें त्याबद्दल त्यांचेहि मी आभार मानतो 

अशा प्रकारचा विचारप्रधान ग्रंथ प्रकाशित करण्याचा लेखकाचा पहिलाच 
यत्न आहे.गेलीं दोन अडीच वषे प्रकारानाची वाट पाहात असलेलें ह लेखन 
आज प्रकाशांत येत आहे ह्याबद्दल समाधानहि होत आहे. 
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सांस्कृतिक पुनरुज्जीवनाचा प्रश्न -- 
ब्रिटिशांची राजवट संपुष्टांत येऊन दोनवर वर्षे झालीं. या अवधीत 
आपलें राष्ट्र राजकीय दृष्टया सावंभोमाहे झाळें आहे. स्वातंत्र्य मिळा- 
ल्यानंतर जो कांही नेसार्गकरीत्या आनंद होणें शक्‍य होतें त्याचा भर 
संपला आहे असें म्हणावयास हरकत नाही. त्याप्रमाणे एखादा दसरा अप- 
वाद सोडून दिला तर ब्रिटिशांच्या राजकीय धोरणामुळे जे कांही अडथळे 
वा संकटें निर्माण होणें हाकय होतें तीं पण निवारण झालीं आहेत असें 
ग्रह्वित धरावयास प्रत्यवाय नाही. अ्थांतच स्थिर असें राजकीय नि सामा- 
जिक जीवन सुरू व्हावयास सुरवात झाली आहे, असें म्हणतां येईल. त्या 
बरोवरच आपण नवें सांस्कृतिक जीवन सुरू करीत आहोंत. या सांस्कृतिक 
जीवनाच्य़ा स्वरूपाबाबत मात्र बराच घोटाळा दिसतो. विचारवंतांच्या 
मनांतहि गोंधळच दिसतो. म्हणूनच नव्या सांस्कृतिक जीवनाचें स्वरूप ठर- 
वितांना कांही निष्टा वा संकेत ठरावेळें जाणें आव्यक झालें आहे. त्याशिवाय 
आपलें सांस्कृतिक जीवन गतिशील राहील असें वाटत नाही. अर्थातच 
सांस्कृतिक दृष्टया आपण कोणती भूमिका घेणे आव्यक आहे, व आपलें तद- 
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विषयक धोरण कसें असावयास हवे, याचा थोंडा उहापोह येथे करण्याचें 
ठरविलें आहे. आजच्या परिस्थितींत तें आवऱयक आहे असें वाटतें. 

ब्रिटिशांची राजवट. येथून संपुष्टांत येण्यास कांही विशिष्ट प्रमाणांत 
आंतरराष्ट्रीय परिस्थिद्ि कारण ज्ञाळेली आहे, हें अमान्य करण्यांत अर्थ 
नाही. ज्या वेळी प्रत्यक्ष क्रांति होते त्या वेळीं सव क्षेत्रांच्याप्रमाणे वैचारिक 
क्षेत्रांताहे एक नवी लाट येत असते, नवें वातावरण निमोण होत असतें. आणि 
त्यांतून नवी नवा मूल्ये निमोण होत असतात. त्यांच्या अनुषंगाने विशिष्ट 
विचारप्रणालीला मान्यता व महत्त्व प्राप्त होत असतें. त्यांतच नव्या राज्याच्या 
यशापयश्याची बीजे रोवलेली असतात. क्रांति होत असतांनाही एक प्रकारची 
विधायक बुद्धि वाढीस लागत असते. येथे तसें कांहीही झालेलें नाही. व 
त्यामुळे, वैचारिक दृष्ट्या व ध्येयात्मक दृष्टीने पाहतां एक पोकळी निर्माण 
झाल॑/ असें दिसतें. क्रांतिकाळांत कदाचित्‌ जीं जीवनध्येयें वाढीला लागलीं 
असती तीं आज वाढीस लावण्याची अत्यंत आवरयकता निमोण झालेली 
आहे. ही आव्यकता ओळखून सांस्कृतिक पुनरुज्जीवनाच्या प्रश्नाचे परि- 
'शीलन थोड्याशा खोलांत जाऊन येथे करण्याचें ठरविळें आहे. 


तत्पूर्वी संस्कृतीसंबंधीं थोडें विवेचन करणें आवऱ्यक आहे. आजच्या 
जगात संस्कृतीची प्रादेशिक वा भोमिक कल्पना घेणें हें चक आहे. सवे 
जगभर मानव जातीची ध्येये आज कांही स्वरूपाने सारखींच आहेत. त्या 


2 ् > टो 
ध्येयाच्या साध्यासाठी प्रयत्न करण्याच्या हक्क वा अधिकार हा कांही कोणा 
एकाच प्रादोशिक गटाला नाही. र 


__ थोड्या फार प्रमाणांत हीच परिस्थिति निरनिराळ्या काळीं होती 
अस स्हणावयास हरकत नाही. ह्या वस्तुस्थितीचे अधिक विवेचन या पुस्त- 
कातून येणार आहेच. संस्कृति म्हणजे मानवी प्रज्ञा, कर्तृत्व व मन (आत्मा) 
ह या वा कारात काडी नोतेक त्ल्प आसते. व. त्याच्या 
अनुतणाज वैचारिक का आध्यात्मिक स्वरूप येते. आज तर या अविष्काराचे 
स्वरूप सावेदेशीय झालें आहे हे स्पष्ट आहे. इतिहासकालांत देश वा संडे 
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दही इतक्री निगडित झालेलीं नव्हतीं. त्यामुळे प्रत्येक देशांतील लोकांस आप- 
आपल्या इतिहासांत थोडा वेगळेपणा असल्यासारखे वाटतें, व एका मर्यादे- 
'पर्येत तें खरेंहि आहे. आज मात्र ऐतिहासिक विवेचन करतांना आपणांस 
'प्रादोशेक कक्षांत राहण्याचें कांहीच कारण नाही. त्यामुळे भारतीय संस्क्वाति 
ही कांही स्वयंभ व स्वयंपूर्ण आहे, असें वुद्धिवादी दृष्टीने मानण्याचे कारण 
“नाही. व तज्ी ती खरोखर नाहींहि. कांही विचारवंत आजहि हें मान्य 
'करतात. येथील विवेचनांत हीच भमिका आहे. संस्कृति ह्या संकेत प्रादोणिक 
अर्थाने न घेतां ऐतिहासिक अर्थाने घेणें आवऱ्यक वाटतें. 

या दष्टीने आपलें नवें सांस्कातिक जीवन ठरवितांना एकंदर जगाच्या 
:सांस्क्ातेक इतिहासाची स्थूळमानाने कल्पना असणें आव्यक आहे. कारण 
:'आज वा यापुढे संस्कृतीचे जें कांही संगोपन वा संवधन व्हावयाचे आहे 
"त्याचें स्वरूप एक देशीय, प्रादेशिक वा वांशिक असें रहाणे राक्‍य नाही. 
*अर्थांतच आपल्या नव्या जीवनाची ही जी जागतिक पाश्वेभमि आहे, तिचा 
"विसर पहूं देणे उचित होणार नाही. व म्हणून एकंदर सांस्कृतिक विका- 
“साची जागतिक पाश्वभमि व तिचें स्वरूप विचारांत घेणे आवश्‍यक आहे. 


"संस्कृति-मापनाचा मानदंड : मानवी कतृंत्व -- 


भौतिक, अध्यात्मिक, बोद्धिक...इ० क्षेत्रांतील प्रगतीचा समावेश 
ज्यांत अभिप्रेत आहे अशा जीवनाच्या संकलनात्मक स्वरूपास प्रामु- 
:ख्याने संस्क्ाति हे नांव देण्याची पद्धाते आहे. संस्कृति ही पूणीश्ाने मानवी- 
कांति आहे. त्यामुळे तिचें स्वरूप परिस्थिति-सापेक्ष असणें अपरिहार्य आहे. 
-जगाच्या इतिहासाचे अवलोकन करीत असतां सांस्कृतिक प्रगतीला प्रामुख्य 
देण्याची पद्धति आज रूढ आहे. त्यामुळे कालद्ष्टया विवेचन करतांना 
सुद्धा संस्कृतींत तरतम असा फरक करणें शक्‍य आहे. तो फरक करण्यास 
'कांही तरी विशिष्ट गमक ठरवावयास हवें. ते गमक ठंरवितांना मानवी 
कर्तृत्वाचा मानदंड हाच विचारांत ध्यावयास हवा. त्यादटीने असं म्हणतां 
येईल कीं, ज्या प्रमाणांत भौतिक परिस्थितीवर मानवाचें नियंत्रण वा प्रभुत्व 
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असेल त्या प्रमाणांत ती संस्कृति श्रेष्ठ. या दष्टीने पाहूं गेळं तर हतिहासासः 
ज्ञात कालांत आपल्या कालाची आधुनिक, संस्कृति श्रेष्ट असूं रकेलं, पण 
खऱ्या श्रेष्ठ संस्कृतीचे युगमान अद्याप पुढेच आहे, असें म्हणावें लागेल. 
विविध क्षेत्रांतीळ मानवी कतृत्वाचा हा मानदंड नवीन ओढे 
असें नाही. पण _ तें गमक्र देश-निरपेक्षतया जगाच्या इतिहासास 
लावावयास हवें. व हें मात्र जरा नवीन आहे. कारण यां संबधींची 
पुष्कळशा चच ही वर्ण व देश-निरपेक्ष अशी नाही. कांही ठिकाणी 
तशी ती आहे, तिचा आधार घ्यावयास कांहीच हरकत नाहो. राज- 
वाड्यांनी संस्कृतीच्या स्वरूपाचे विवेचन करतांना “ जसं शास्त्र तज्षी 
संस्क्राते ” असें एक गमक दिलेलें आहे. संस्कृतीची उच्चनीचता ठरविण्यांत 
“शस्त्राचा उल्लेख केला जावा ही मानवी-कतृत्वाचा गोरव. होण्याच्या टष्टीने 
योंग्य अशी पायरी झाली. परंतु राजवाड्यानी 'ास्त्राःची व्यापि - ही युद्ध. 
कालचे वा युद्धांत यश मिळवून देणारें अस्त्र, इतकीच. घेतली आहे. संस्कृ- 
तीच्या व्यापक स्वरूपाचा विचार करतांना हें गमक संकुचित आहे, अतएव 
अपुरं आहे. कारण शास्त्रावरोबर फक्त मानवाच्या विघातक वा विध्वंसक: 
कृत्याचा उल्लेंख आला, तरी पण त्याच्या ठायींच्या विधायक वृत्तीला याः 
गमकांत स्थान आहे असें म्हणतां येत नाही, दुसरा प्रयत्न माक्‍संने केलो. 
( कालदृष्टया पहिला म्हणावयास हवें,) त्याचे मतें ज्याचे हातीं उत्पादनाची 
साधने त्याची संस्क्राते, राजवाड्यांपेक्षा हे लक्षण अधिक व्यापक आहे. व 
त्यात पुष्कळसे तथ्य पण आहे, परंतु मार्क्सने हें विवेचन वर्गकलह इति-. 
हासांत कसा दहून बसला: आहे हें स्पष्ट करण्यासाठी प्रामुख्याने केळं आहे.. 
सास्कातक .श्रेष्ठकनिष्ठता ठरविण्यास त्याचा उपयोग होत असला तरी तें 
सक तर्सेच घेर्णे या ठिकाणी योग्य होणार नाही. समाजाच्या कोणत्या 
वगाची सांस्कृतिक जीवनावर छाप पडणें राक्य आहे, याचा उलगडा 


त्यामुळे होतो. पण संस्कृतीचें स्वरूप अधिक व्यापक व भव्य आहे. मानवी 
कतृत्वाला प्राधान्य दिल्यानंतर व भोतिक जीवनावर मानवाच्या सत्तेच्या 
श्रभुत्वाचा दंडक जो विचारासाठी वर उल्लोखला आहे लांत ह्या दोनद्दी गम- 
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कांच्या अनुकूल भागाचा समावेश झालेला आहे. तेव्हां न गमक द्यावयाची 
कांही जरूर आहे असें नाही. दिंलेंच ते असें देतां येईल को, 
पनेर्वाहाचीं साधनें तशी संस्कृति -- 
हा विचार स्पष्ट करण्यासाठी हें गमक मानवी संस्कृतीच्या प्रगतीला 
लावण्यास हवे, व ल्या साठी या दृष्टीने मानवी संस्कृतीच्या वाढीचा थोडासा 
आढावा घेणें प्रास आहे. मनुष्याला मनुष्यत्व प्राप्त झाल्यावर, म्हणजे त्याच्या 
वृद्धीचा थोंडा विकास झाल्यावर, बोद्धिक वा सांस्कृतिक प्रगाते राकय 
झाळेली आहे. अगदी प्रथमावस्थेंत, माणूस संचय (फळें वा आयते धान्य 
जमा करणे ), पारध व भ्रमांति ह्या. दशांतून गेला. व यांतून पुढे गेल्यावर, 
यांत जे ज्ञान वा अनुभव मिळाला त्यांचा ठेवा घेऊन मनुष्याने कृषि" या 
अवस्थेंत प्रवेश केला. कृषि अवस्थेपर्यंत येण्याचा हा जो पल्ला आह तो 
बराच गुंतागुंतीचा आहे. व त्याचे स्वरूप बव्हंशी तर्कगम्य असेंच असणें 
अपरिहार्य आहे. कृषि अवस्थेप्रत येण्यापूर्वी केव्हां तरी, वा प्राथमिक-कृषि 
अवस्थेंत-माणसानें, गुरं पाळणे, अभीचा उपयोग व घरें बांधणें, या गोष्टी 
आत्मसात केल्या असाव्यात. या गोष्टी शुल्लक वा पार्थिव स्वरूपाच्या वाटल्या 
तरी त्यांच्या योगाने माणसाच्या विचारांत, वुद्धींत व कृतात [वेलक्षण 
क्रांति होत होती असें म्हणतां येते. व अशा प्रकारें शेतीची क्रेत्र 
बदलतां बदलतां मोठ्या नद्यांच्या खोऱ्यांत माणसांना स्थिरता लाभला, 
संम्रद्रि लाभली, ज्ांतता लाभली, व ह्यांच्या पोटी नव्या सस्कृतीचा जन्म 
झाला. हिलाच आपण “ कृषि-संस्कृति ” म्हणूया. कारण उपयुक्त तत्पूर्व 
संस्कृतींपासून ती पूर्णपणें भिन्न होती, भव्य होती. 
कुषि-सेस्कृति व तिचीं ददन --- 
जर्गांतील पहिली मोठी संस्कृति म्हणजें ही कृषिसंस्क्ृाते होय. व 
येथपासूनच मानवाच्या ज्ञात इतिहासास सुरवात होते. कारण नमूद करून 
- ठेवण्यासारखी बौद्धिक वा अध्यात्मिक वा भोतिक प्रगाते येथपासूनच होणें 
* शक्‍य झालें. ही संस्कृति, नाईल, गंगा, पो, यांगत्सी, सिंधू, यूफ़ातीस, तंश्रित 
इ. नद्यांच्या खोऱ्यांतून निरनिराळ्या काळी वधसान झाली. व ल्या दृष्टीने 
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साहित्य आणि संस्करेति 


इजित, भारत, इटली, चीन, बॅबिलॉन, खाल्डिया...य्रीस इ. या वेगळ्या 
सस्कृति म्हणण्यापेक्षा क्ाषि-संस्कृतीची हो वेगवेगळी दशेने होत, अस्ते 
म्हणतां येईल. कारण, प्रत्येक दर्शनाचे सर्वसाधारण अधिष्टान वा धारणा ही 
जवळ जवळ सारखीच होती. म्हणजे बहुसंख्य शेतकरी वर्गाने राबावे व 
थोड्या लोकांना सांस्कृतिक प्रगतीचा मार्ग खुला राहावयाचा. थोंडा फार फरक: 
जो कांही असेल तो भोगोलिक परिस्थितीमुळे निमाण झालेला असावयाचा. 
या प्रत्येक दद्दोनाने कांही विदश्षिष्ट क्षेत्रांत जीं कांही प्रगाति केली ती स्व 
मानवजातीची पैदास होय. व आपल्या जीवनांतल्या कितीतरी गाष्टी 
यापैकी कोणत्याना कोणत्या संस्कृतीतून घेतल्या आहेत. 


कृषि-संस्कृतींत मानव समाजाची खूपच प्रगाति झाळेला आहे. तथापि 
त्याचबरोबर कांही कालाने ल्या प्रगतीला परागतीचीं कठिण कवचें पण 
चढली. भातिक प्रगतीचे दृष्टीने पाहूं गेल्यास बाह्यसृष्टीवर प्रभुत्व. प्रस्थापित 
करणारे निरनिराळे “शोध? निरनिराळ्या राष्ट्रांत लागळे. व बाह्य सृष्टीवर 
मनुष्याची सत्ता बरीच प्रस्थापित केली गेली. म्हणजे निरनिराळ्या शास्त्रांत 
कलांत आर्श्चयंकारक प्रगाति झाली, इतकी कीं, आजच्या प्रमुख विज्ञान- 
शास्त्रांची बीजे याच कालांत आढळतात. किती विविधप्रकारचे श्ोंध लागळे 
होते, याचें सविस्तर विवरण, विज्ञान बोधाच्या प्रस्तावनेत सांपडतें. परंतु 
शेवटी प्रगाते झाली तरी ती तेवढीच राहिली. या ज्ञानकणांच्या जाणिवेतून 
निरनिराळीं ' शास्त्रे मात्र बनलीं नाहीत. 


राजकीय व सामाजिक बाबतींताहे तसेंच म्हणतां येईल. समाजाचा 
वेहुसंख्य गट शेतीवर कष्ट उपस लागला, कांही लोक निरनिराळ्या कलांतून 
झोपली शक्ति बुद्धि खर्च करू लागले, पण या क्षेत्रांत खरी प्रगति म्हणजे 
राज्यसंस्था निर्माण होऊन ती बद्धमूल झाली, ही होय. व त्या दृष्टीने 
"रांजा' हा पूर्णतया कृषि-संस्कृतीचा प्रतीक म्हणावयास प्रत्यवाय नाही. 
राजा हा जमीनीचा द सव भोतिक संपत्तीचा मांलक बनला, व लाच्या संबं- 
धीची निष्ठा ही एक अत्यंत प्रबल अशी सामाजिक शक्ति बनली. ह्या 
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सस्क्रांत : तान अवस्था 


निष्टेच्य़ा योगानेच या संस्क्रतीच्य़ा कालांत मोठमोठा युद्ध, रक्तपात झालेले . 
आहित. 
परंतु कृषि-संस्क्रतीचें खरं मोठेपण वा क्रियाशीलपण तिने केलेल्या 
ध्यात्मिक प्रगतीत आहे. विश्वासंबेधीचे ज्ञान व मानवा-मानवांप सबध; 
त्यांचा जीवित हेतू, इ. मूळझत विषयांचा उहापोह व खल या सस्कृतात 
बराच झाला. आणि यांतून तत्त्वज्ञानात्मक विचारांची शाग पांचला, दव 
धर्म यांची आव्यकता वा अपरिहार्यता, हें ह्या संत्क्ृतीतल्या अध्यात्मक 
विचारांचे एक महत्त्वाचें लक्षण म्हणून म्हणतां येइल. परंतु ही तत्त्वज्ञाना- 
त्मक व समाज-शास्त्रात्मक चर्चा वा वाढ ही धर्म-संस्थेशी आवेभाज्यपण 
निगडित झाली वा वाढीस लागली. तेथून बाहेर पडून कॉ. शास्त्रे वा तत्त्व- 
ज्ञानें स्वतंत्रपगे वाढीस लागू राकलीं न!हीत. तथापि मानवी प्रगतांच्या द्टाने 
तें व्हावयास हवे होतें. कृषि-संस्कृतीतला हा परमेश्वर विषयक विचार होता 
तो सात्र अत्यंत प्रभावी होता, ल्याने अप्रगत जमातींना एकत्र. आयून 
त्यांच्या ठायी मानवीजीवव, उच्च विचार यांच्या विषया निष्टा निमोण 
करून मानव जातीची विधायक क्रियाशीलता वाढीस लावला. 


ही कषि संस्काते जगावरळी पहिली व एकां दृष्टीने आक्रमक संस्काते 
होय. तिचें आक्रमण वन्य, पारध, भ्रमण, ... या पूवसस्कृतावर हात 
होतें. परंतु या धस्कृतींना पार्थिव, सामा('जक, अध्य़ात्मक पसारा फारसा 
नसल्यामुळे व हें आक्रमण जवळ जवळ शांततापूर्ण असल्याने फारसे अल्या- 
चार न होतां ही संस्क्ाति वरीळ मोठमोठ्या नद्यांच्या सुपीक खोर्‍्यांतून 
स्थायी झाली व वाढीस लागली. जगांत आजपयेतच्य़ा संस्क्रतींत दीघकाल 
असणारी अशी हीच संस्क्राते. तिच्या निरनिराळ्या ददोनांत श्रेष्ठ कनिष्ट 
असा तरतम भाव कल्पिता आला तरी तों महत्त्वाचा नाही. प्रथमावस्थेत 
ही अल्संत प्रगतिशील होती. रोवटल्या अवस्थेंत तिची प्रगतिश्ीलता नष्ट 
झालेली होती. पार्थिव स्वरूपांत ती कशी तरी जीव धरून होती व हाच 
काल जगाच्या इतिहासांत अज्ञात युगे, मध्ययुग वा अंधारयुग म्हणून प्रासिद्ध 

प्र्येक देजाच्या इतिहासांत हाच प्रकार झालेला असल्याने सांस्कातेक 
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साहित्य आणणे संस्क्राति 


शरगताचा आडावा घेतांना हा मध्ययुगीन काळ तसाच-अमहत्त्वाचा म्हणन-- 
वगळावा लागता. आपल्य़ाहे इतिहासांत हजार वर्षापूर्वीच हिची प्रगाते- 
गाळता सपला. आपगांस आज जी सारो अभिमानभत वाटणारी प्रगाते 
ताह्या या सस्क्ृतांच्या प्रगत अवस्थेतच झालेली आहे. पुढे ती संस्क्रति 
उतारास लागली. मानवाच्या ठायी असणाऱ्या गतानुगातिंकंतेने शावटो 
वजय मेळविला व या संस्कृतींचें केवळ पार्थिव स्वरूप आपणांपर्येत येऊन 
पोचळं आहे 
उद्योग-संस्कृतीचा जन्म --- 


सव जगांत अशा प्रकारं छाप-सस्कृताच तिच्या कलत्या अवस्थंत 
असता यूरपमध्ये तिच्यावर मात करणाऱ्या उद्योग-संस्कृतीचा जन्म झाला. 
वया संस्कृतींचे जिकडे तिकडे आक्रमग सुरू झालं. गंलीं ४॥”/ दातके 
ता जगावर सगळीकडे अव्याहतपणे पसरला. हा सस्क्वाति क्ाषि-संस्क्र्ता पेक्षा 
नाश्वतपर्ण प्रभावी असल्याने काष-सस्कृतीला प्रतेक ठिकाणीं हार खावी 
लागला. पहिल्या अवस्थेत हाहि पण सस्छाात अत्यंत प्रगतिशील होती. 
अरप, अमेरिका व पूर्वस जपान ही तिची नरानराळी 'दशने' होत. त्या 
दशनाच्या स्वरूपांत निरनिराळा फरक असणें अपारंहाय आहे. व त्या फर- 
काचे कारण प्रत्येक प्रदेशाच्या भोंगोलिक पारास्थतीत आहे 


उद्यागसस्क्ृतीच्या क्राषि-संस्क्रतीवरच्या आक्रमणास युरपमध्येच 
उरुवात झाल्याने प्रत्येक गोष्टोंत कांही काल यूरप हा अग्रभगीं राहणे अटळ 
होतें. या संस्कृतीचे आक्रमण शाततन होणें अशक्‍य होतें. काषि-संस्क्रती- 
पक्षा आधिक आक्रमणशीळ अशी ही सस्क्ाति असल्याने व कांही रवा 

पार्थिव स्वरूप आलेल्या काषे-संस्क्तावर हं आक्रमण असल्याने सामाजिक 
स्वल्पाची उळ्यापालथ मोठ्या प्रमाणांत होत होती, तिलाच ओद्योगिक क्रांति 
अस म्हणण्याचा प्रघात आहे. व हा याक्रेया यूरपनध्ये १६ व्या दहातकापासून 


१८ व्या शतकापयंत होत होतो अथात्‌ या आक्रमणामुळे प्रत्येक देश्ांतील 
समाजव्यवस्था पूर्णपणे ढवळून निघाली 
या संस्कृतीने मानवी समाजाचे स्वरूप त्रिघटित केलें. क्वाषि-संस्कु- 
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संस्कृति : तीन अवस्था 


'तींत - राबणारे व सत्ता गाजवणारे असें - दोनच वर्ग होते. त्यांच्यामध्ये 
मध्यम वर्ग निमोण करणें हं सामाजिक रचनेचे दृष्टीने या संस्कृतीला आव- 
इयक होतें. अर्थात्‌ याबरोंबर व विज्ञान-शास्त्राच्या प्रगतीबरोबर समाजाचें 

स्वरूप खूपच गंंतागुंत्चिं होत होतें. उत्पादनाचे विभःगणींत विषमता 
बरीच आल्याने प्रत्येक व्यक्तीस कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपाचा उद्योग 

-करणें आवद्यक्र झालें. व यांतूनच या संस्कृतीच्या मुख्य लक्षणाचा-व्याक्ति- 
वादाचा-उगम ज्ञाळा असें म्हणण्यास प्रत्यवाय नाही 

' तुलनात्मक विवेचन __ 

या ठिकाणी कृषि-संस्कृति व उद्योग-संस्क्ाति यांच्या प्रमुख लक्षणांचा 
तुलनात्मक दृष्टीनें उल्लेख करणे जरूर आहे. कृषि संस्कृति ही शांतताप्रधान 

-संस्कृति आहे. द्ांततेचा विचार वा सहिष्णुता हीं या संस्कृतीची प्रमुख 
“लक्षणे आहेत असें म्हणावयास हरकत नाहीं. या संस्कृतीच्या कालम.नांत 

"ज्या युद्ध स्वरूपाच्या उलथापालथी झाल्या त्यांत या संस्क्रतीपेक्षा अप्रगत 
अशा भ्रमण वा पारध या संस्कृतींत असलेल्या मानव-समाजांनी केलेल्या 
अल्याचारांचा व त्यांच्या प्रतिक्रियेचा भाग अधिक आहे. ज्यांच्या अंगी हा 

- संस्कृति पूर्णपणें मुरळी असें समाज शांतताप्रिय असणें अनिंवाये होते. व या- 
संबंधांत भारत व चीन यांचीं उदाहरणें देतां येतील. कारण शेतीच्या एक- 
दर प्रक्रियेत मनुष्याच्या अंगची सारी विधायक क्रियाशीलता उपयांगांत 
गयरेते आणे तिचा वापर नेहमी होत असल्याने साहजिक्रपणे काषेप्रधान समाज 
हे शांतताप्रिय असतात. 

शेतीच्या अनुषंगाने ल्या व्यवहारावर राहणाऱ्या व्यक्तीच्या मनो- 

“रचनेत आणखी एक वैगुण्य पण निमोण होतें. ठराविक कालांत पेरणी, 
“निंदणी, नांगरणी, कापणी इ. सारखी कार्म विशिष्ट क्रमांन वषानुवषे करीत 
-राहावें लागण्याने या समाजांत एक प्रकारची परंपरा-प्रियता निर्माण होते. 

ऱकांही एका विशिष्ट अवस्थेपर्यंत शांतता-पाळन।[साठीं हा गुण उपयोगी 

तो. परंतु एकंदर संस्क्रांत उतारास लागला म्हणज या “गुणा चे रूपातर ' 

*दोषांत होतें. शांतता-प्रियता हीहि पण परिपोषक ठरत नाही, व सव समा- 


-र्‍ ९ --- 


साहित्य आणि संस्क्राति 


जच्य़ा समाज अधःपतनाकडे आकर्षिला जातो, आपल्या इतिहासांत गेल्या 
हजार वषात हाच प्रकार झालेला आहे. व आपल्या अवनतीचे हे कारण आहे. 
गतानुगातेकपणाचा आणखी एक पाॉरेणाम असा होतों कीं, व्यक्तीच्या ठिंका- 
णच्या व्यक्तिगत कतृत्वात आवाहन पोचेनासें होतें व अज्ना रीतीने समाज 
रसातळास जाऊं लागतो 


आण या ठ्य़ाक्तगत कतृत्वास हाक देण्याचें सामथ्य नेमक्रे उद्योग- 
सस्छृतात आहे. विशषतः कृषि-संस्कृतीच्या उतरल्या अवस्थेंत माणसाला जें 
शाथल्य आळ होते तं या नव्या गुणामुळे एकदम नष्ट झाल्याने ही संस्क्रती 
घारभच्या अवस्थेंत खूपच प्रगाते करूं गाकली परतु गेल्या पन्नास शेभर वषातून 
हूच ज स्वरूप आहे, तं तो उतरणीला लागलेल्या अवस्थंच आह. त्याहं अव 
स्थत ता ज्या ज्या ठिकाणीं अव्वळ अश्या झृषि संस्कृतीवर आक्रमण 
करत [तेथ कांही काळ कांहीं प्रगतिकारक्र कार्य करते परंतु हो अवस्था 
अलल्प काल राहाते. कारण या संस्कृतींत एकंदर विधायक असें फारसं 
शलक राहिलल नाही. 


राष्ट्रवाद -- 


उद्याग-सस्कृतान जां व्याक्तवाद निर्माण केला ल्याने प्रादेशिक स्वरूप 
बारण कळ व लालाथ राष्ट्रवाद असें आपण म्हणतों. परंतु आगोदर र 
अश्या हाषसस्कृतीचा हिच्याशी संघष होत असल्याने खूपच संमि 
च्या धघडामाडा घडतात व समाज अधिक बहरंग बहा 
मकारची (उतरल्या अवस्थेत ) शिथिलता येते; 
माजते, कांषे-संस्कृतींत धनसंचयाचें स्वरूप धान्य, जमीन, गुरे इ. वस्तूंनी 
दाशत होत. परंतु ह्या संस्कृतींत क्रय-वेक्रयासाठी “ पेसा ” या संस्थेचा 
न्म होऊन धनाचे प्रतीक ती होते, व त्या सस्थंचा मनुष्याच्या व्यक्तिगत 
कतृत्वाशी फार संमिश्र व वाचत्न नि विविध स्वरूपाची प्रतिक्रिया 
सस्छाते प्रगत असेल तर ही याताकरया पोषक असते व उतरत्या दरशेंत 


हा मारक ठरत.-समाजांत विरोध निरनिराळ्या त हांनी वाढीस लागतो 
न्य दारंद्य यांचा चुजबुजाट होतो व एकद्र समाज हा र्‍्हासावस्थेप्रत 
जात असतां 


श्र स्वरूपा- 
वध असा बनतो. एक 
एक प्रकारची बजबजपुराह 


टी 


संस्क्राते : तीन अवस्था 


उद्योग-सेस्कृतींत मनुष्याने केळेली वैज्ञानिक प्रगाति हा त्या संस्कृती- 
च्या मोठेपणाचा भाग आहे. निरनिराळी भोतिक-म्हणजे सामाजिक्र व 
वेज्ञानिक-शास्त्रे स्वतंत्रतया वाढीस लागलीं. माणसांथें भोतिक सृष्टींवरचें 
प्रभुत्वाहि विलक्षण वाढलं. आणि माणसाच्या अंगांत एक वेंगळेंच सामर्थ्यं 
आहि असं प्रत्ययास आलें. निरनिराळीं विज्ञान-शास्त्रे व त्यांनी केळेली विज्ञान- 
प्रगांति यांचा मानवी जीवितावर किती खोळ परिणाम झाला आहे हे विस्ता- 
राने येथे सांगण्याची आवऱयकता नाही. 

सामाजिक क्षेत्रांतहि समाज कसा ढवळून निघाला व समाजांचे धार_ 
णेंत कसा बदल झाला याचें विवेचन यापूर्वी आलें आहे. वेचारिक क्षेत्रांताहि ही 
संस्काते कृषि-संस्क्रतीपेक्षा भव्य आहे. मानवी जीविताच्या आध्यात्मक, पार- 
लोकिक श्रेष्ठपणापेक्षा भोतिक व ऐहिक श्रेष्रपणाकडे लक्ष जाऊन निरानिराळे 
विचार वाढीस लागले. त्यांचा कृषि-संस्क्तींतील विचारांशी संघष आला व 
त्यांतहेच विचार विजयी झाले. या विचारांत प्रामुख्याने राष्ट्रवाद, व्याक्तिवाद, 
स्वात्रत्र्यादे तत्त्वे यांचा उलेख करावा लागेल. उद्योग-संस्कृतीने सानवजा- 
तीला दिलेले हे वेचारिक धन आहे. धर्मसंस्थशी व तिने पुरस्कारिलेल्या 
मूल्यांशी जोराचा झगडा या संस्कृतीच्या विजय कालांत झाळेला आहे. 


संयोजन-संस्कृतीचा जन्म -- 
कृषि-संस्क्वाते उतरत्या अवस्थेंत असतां ज्याप्रमाणे यूरपमध्य़े नव्या 
आक्रमक उद्योग-संस्कृतीचा उदय झाला, त्याप्रमाशेच उद्योगसंस्क्ाते आप- 
ल्या आयुष्याचे शेवटचे दिवस कंठीत असतां - पूर्व युरोपमध्यें-नव्या संयों- 
जन संस्कृतीचा जन्म ज्ञाला. व अखिल जागतिक स्वरूपाची नवी संस्कृति 
आपल्या समोर वर्धमान पावत आहे. ह्या संस्कृतीचा जों प्रसार व्हावयाचा 
त्याची क्रिया अधिक घर्षणशील असणें अपरिहार्य आहे. कृषिसंस्कृतीपेक्षा या 
उद्योगसंस्कृतीचा पार्थिव पसारा फारच अवाढव्य असल्याने नव्या संस्कृतीचा 
जुन्या संस्कृतीशी अधिक तीव्र स्वरूपाचा झगडा होणें शक्‍य आहे. हे पण 
आकलन होण्यासारखं आहे. परंतु व्यंक्तिवादाने समाज-जीवनाचा उद्योग-- 
संस्कृतींत जो भृगा उडाला आहे, व॑ पयायाने व्याक्ति-जीवन पण खलास 


“साहित्य आणि संस्क्रांति 


हाण्याचा वेळ आणली आदे ल्यांतून मानवजातीला होच संस्त्रेति तारूं दाकेल 
असं दिसतें 
समाजवादा क्रांति हें या संस्कृतीचे प्रारंभिक स्वरूप आहे. ज्याप्रमाणं 
'च्याक्तवादाचा अपरिहार्य परिपाक लोकशाही आ याप्रमाणे समाजवादाचा 
अपारहाय पॉरेपाक संयीजन-नुसतें आर्थिक नियोजन नव्हे-तर सबंध जीव- 
'नाच-सयांजन हा आढे. व म्हणून हें नांव या सस्क्रतांस येथे दिल आहे 
'माकाट सुटळेला व्यक्तिवाद व कमालीचें शिथिल असे कषि-संस्कृतीच जीवन 
चाचा यांग्य तो समन्वय य़ा संस्कृतींत साधलेला अ।| पण इतकया आस्थेने ी 
णाऱ्या [सडने वेबूसारख्या विचारवंतांसच ती नवी संस्कृति | वाटत. 
इतरांस ती एक विक्षिप्त अज्लो अथव्यवस्थाच फक्त वाटते. 
आज जगाच्या. वहुसंख्य विंभागांत कृषि-संस्क्ति व उद्योगसंस्क्ात 
याचा ज्षषडा चालला आहे. ल्यांत उ द्योग-संस्कति विजयी होते आहे; परंतु 
जागतेक स्वरुपांत तिचें विधायक कार्य संपल्यामुळे, अगदीं अल्य काळांत 
'त्या सस्कृतीचे दुष्परिणाम समाज-जीवंनांवर दिसून येत आहेत. तेव्हा 
"नव्या राष्ट्रांना एकदम संयोजन-संस्कृतीचा स्वीकार करण्याविना कांहों 
सर्द्ध जीवनाची प्राते होइल असं दिसत नाही. लोकांनी आपण होऊन 
जर या संस्कृतांचा स्वीकार केला नाही तर उद्योग सस्कृतीबरोबर हिचा 
-झगडा होणें अपरिहार्य, दिसते. व त्यांत हाच संस्क्रांते विजयी होणार 
रोका घेण्याचे कारण नाही 


*ही नवी संस्कृति --- 


यात 


नवी संस्कृति ह्या दृष्टीने पोर्वात्य कृषि-संस्कृतीतीळ समाजानेष्टेची बीजं 

च पाश्वाच्य उद्योग-संस्कृाति दद्दीनांतील र्व्याक्तिवाद या दोहोंचाही समन्वय 

“केलेला आहे. व त्या दृष्टीने प्रादेशिक वा ( पूर्व पश्चिम इ. सारखे ) देशिक 
"भमान जर आपण बाजूस ठेविळे तर या संस्कृताच्या भव्य स्वरूपाचे 


दशन होण्यास अडचण येऊ नये. प्रगतिपथावर असलेल्या र्‍या संस्कृर्ताचे 
एक दशन रशियांत झालें उसर दशन चीनमध्ये होत आहे, तसें आपल्या 
रशात कां निमाण होऊं नये अशी 


शका मानवीर्जावनाकडे जिव्हाळ्याने व 


"> १२०. 


संस्कृति : तीन अवस्था 


बुद्धिनिष्टेन पाहाणार्‍्या प्रत्येकाच्या मनांत आल्याविना राहात नाहीं. पाश्चाल्ल 
उद्योग-संस्कृती-वादी राष्ट्रेंया नव्या संकृतीस “ पोवांल्य ” म्हणून ““दिवी 
देवून तिचा अव्हेर करतात तर आमच्याकडे “ पाश्चिमात्य ” म्हणूनच 
तिची हेटाळणी केली जाते. याचें कारण ती नंवी संस्काते आहें. मानवी, 
जीवनाच्या देशकालमानअवस्थेप्रमाणे प्रगत असणारे असं ते दर्शन आहे. 
आपल्याकालची तिसरी विश्वसंस्कृती म्हणजे संयोजन संस्क्ाते. तिचें प्रभुत्व, 
प्रस्थापित होणे अपरिहार्य आहे. व हाच खरा आजचा प्रश्न आहे. 
ब्रिटिद्य राजवटीचे कार्ये -- 

आपल्या देशाच्या इतिहासाचे अवलोकन केलें तर असें दिसून येतें 
की, उद्योग-संस्क्रंतीचें आपल्या देशांतर्गत कृषिसंस्कातिदर्शनावर इंग्रजी 
राज्यकत्यांकरवीं आक्रमण सुरू झालें, तें स्थित्यंतर येथल्या व्यापारी वर्गाने. 
घडवून आणलें असतें तरी सामाजिक-क्रांति होणे हें अटळ होतें, व तसें. 
झालें असतें, तर ती प्रक्रिया पुष्कळच नेसार्गेक वा सह्य झाली असती. त्या-. 
मुळे कदाचित्‌ या उद्योग-संस्कृतीकडे पाहाण्याचा आपला दृष्टीकोण. 
बदललां असता. 

या दोन विश्वसंस्कृतींच्या संघर्षकालीं या देशांत परकीय राजवट: 
आल्याने व विशेषतः उद्योग-संस्कतीचे प्रचारक व पुरस्कर्ते परकीय राज्यकर्ते 
असल्याने त्यांना विजय मिळणे शक्‍य झालें, तातर, मोगल, तुक इ. त्रि, पूववे 
आक्रमक हे हिंदुस्थानावर हल्ले करूं राकळे, पण सांस्कृतिक वर्चस्व प्रस्था-- 
पित करू शकले नाहीत. याचें कारण ते कृषि-पूर्वे भटक्या. संस्कृतींतच होते. 
पण ब्रिटिशांनी राजकीय वर्चस्वाबरोबर सांस्कृतिक वर्चेस्व स्थापन केळे, कारण. 
तें आक्रमण प्रगत संस्कृतींचें अप्रगत संस्कृतीवर, होते. तथापि, त्याच 
कारणामुळे संक्रमण-क्रालामध्ये या देशाच्या समाजव्यवस्थेची ओढाताण. 
फार झाली. आणि राज्यकत्यांच्या स्वार्थी. धोरणामुळे उद्योग-सस्कृतीचे 
आक्रमण अर्धवटच क्ररपणें थोपविळें गेले, व तशा अवस्थेंत आपण 
आपल्या देशाचे राज्यकत झाला आहात, 


वास्तविक पाहतां ब्रिटिशांचे या ठिकाणचें कार्य हें ओद्योगिक संस्काते 


साहित्य आणि संस्काते 


प्रस्थापित करण्याचें होत, परंतु जगाच्या इतिहासाची एकंदर गतिमानता 
'औओद्योंगिक-संस्कृतीच्या आगमनापासून एकसारखी वाढत: आहे. त्या गति- 
मानतेशी सुसंगतता ठेवणें मानवस्थित गतानुगातेकतेसुळे विक्षषतः राज्य- . 
संस्थेला अशक्‍य झालें. या ठिकाणीं ब्रि. राज्यकर्ते सावंभोम होतात ताच 
ओद्योगिक संस्कृत्ति उतरणीला लागली, आणि आज तिचे पार्थिव स्वरूप तेवढें 
अस्तित्वांत आहे. तिच्यांतळा जिवंतपणा समाप्त झाळेला आहे. कृषिसंस्कृती- 
पेक्षा ओद्योगिक-संस्कृति विलक्षण प्रभावी असल्याने तिचे पार्थिव स्वरूपांतळें 
जीवन सुद्धां मानवतेच्या सुरक्षिततेच्या द्टीने अत्यंत स्फोटक झालें आहे. 

म्हणजे उद्योग-संस्कृति ही आतां प्रगातिशील संस्कृति राहिली नाही 
जगांतळी मानवजात जर खरोखर जाग्रत झालेली असेल तर ती कदापि 
तिच्या आस्तत्वाचे दृष्टीनेच या संस्कृतीला टिकू देणार नाही. आणि सोळाव्या 
शतकांत ज्याप्रमाणे युरोपांत नव्या संस्कृतीचा जन्म होत होता ्याचप्रमाणें 
'गेल्या २1३ दशकांत पूर्व यूरोपमध्ये नव्या संस्कृतीचा जन्म होत आहे. आणि 
आपल्या युगांत तरी ती संस्काते वर्धमान अवस्थेंत आहे असें म्हण- 
'.ण्यास हरकत नाहीं. 
कृषि संस्कृति कां उद्योग संस्कृति (! ॥न्3 

आज आपणांपुढे आपल्या भवितव्याचा विचार 
सश्न उभे राहूणें साहजिक आहे, त्यापकी हा सर्वात मोठा व महत्त्वाचा 
प्रश्न आहे असें म्हणण्यास हरकत नाही. ब्रिटिश राजवटीने आपणांस अर्ध 
'बट सोहून दिळें आहे याचे थोडें दिग्दर्शन वर केलें भाहे; आज जा 
कृषिसंस्कृतींतून पूर्णपणें पार पडलेलो आहों असें नाही. त्या संस्कृतीचे जागतिक 
'विकासांत को रो: उं एडा मागे झाला आहेच. उद्योगसंस्क्राति 
* उ गोष्टीमुळे आपणांपैकी कांही लया संस्कृतीचे विरोधक बनलेले 
दिसतात. यांचे मतें अद्यापाहे आपण कृषि-संस्कृतीचा अवलंब करावा. तसे 
गवेगळ्या स्वरूपांत वा नकळत म्हणा, होत आहेत. पण तसें 
आज ज्या पायरीवर आहोंत खावरून खाली उतरण्यासारखें 


करतांना जे कांही 


होणें हें म्हणजे 


ना 22 


संस्कृति : तीन अवस्था 


होय. व तसें केलें वा ज्ञाळें तर कोणतीही प्रगाते न होतां वतुलांत फिरण्या- 
प्रमाणे आपली अवस्था होईल. शिवाय एकंदर इतिहासाचा कोंल पाहतां 
आपणांस तसें खाढी उतरतांच येणार नाही. 

आपणांपुढें डुसरा पर्याय उद्यागसंस्काते आत्मसात करण्याचा आहे. 
'पाहैल्या पेक्षा ही अवस्था पुढची आहे. परंतु वर पाहिल्याप्रमाणे उद्योग- 
संस्क्ाते हीच आज उतारास लागली असल्याने त्या उतारावरून वेगाने आपण 
पनिराळयाच भोवऱयांत सांपडटं. 
कां संयोजन संस्क्राते -- 

तेव्हा जर आपणांस जर प्रगतिप्रत जावयाचे असेल तर आजच्या जगां- 
म्तली जी प्रगत,संप्क्ाते-संयोजन संस्कृाति-तिचाच अवलंब करावा लागेल. हें 
स्पष्ट आहे. व तों केला तरचं आपण खरोखर जागत जालो असें सिद्ध होणार 
“आहे. संयोजन हा एक केवळ अथे व्यवस्थेचा प्रकार वा पद्धत आहे असें 
नाही, तर ती एक नवी संस्काति व प्रगतिशील संस्काते आहे, असे मान्य 
करावें लागेल. उद्योग-संस्कृतीने ज्याप्रमाणे मांडवलशाहीस हातीं घरलें वा 
राष्ट्रवादाची मदत घेतळी. त्याप्रमाणे ही नर्व, संस्कृति आर्थिक नियोजन 
व्यवस्थेस हाती धरील व साम्यवादाची मदत घेईल. पण त्यामुळे तिचें 
'अस्सळपण कमो होतें असं मानण्याचे कारण नाहो. 
संस्कृतीचे स्वरूप व थोरवी -- 

संस्काते ही पूर्णपणें मानवी-निर्मित गोष्ट आहे. तिच्यांत देवी अंश 
'बिलकुळ नाही. कांही काल गेल्यानंतर मागच्या पिढ्यांना देवी अंशाचा 
भास होत असतो. देशकालमानाप्रमाणे मानवी कतृंत्व, प्रज्ञा व व्यक्तिगत 
गुण यांच्या वापरास वा वर्धेनास जी संस्क्षाते वाव देते तीच संस्क्वाते श्रेष्ट 
वतर मानव निर्मित संस्थांप्रमाणे संस्कृतीला पण उत्पत्ति, स्थिति, ल्य, या 
अवस्था आहेत. असें जरी असलें तरी प्रत्येक संस्कृतींत मानवतेचा अंश 
म्हणून कांहीं असतो, व तीच साऱ्या मानवजातीच्या मालकीची मिळकत : 
असते. आणि त्यामुळे नकळत वा बुद्धया तिचा वारसा पुढील संस्कृतींत टिकून 
राहतो, किंबहुना त्याचा बदलत्या परिस्थितीप्रमाणे नवा आविष्कार म्हणून 


--१५-- 


साहित्य आणि सॅस्क्राति 


नवो संस्क्काते निमाण होते. जीवनाचें अग्रलक्षण गतिशीतळता ताठा 
आणि या गतिशीतलतेला जी संस्क्राते आवाहन करील व ती जोपर्यंत आवा 
हन करील तोंपर्यंत ती संस्क्ाते जीवन्त राहते. सवसाधारण मनुष्याचे 
मन हें परागतिक आहे.-कदाचित कृषि-संस्क्रात उतरत्या अवस्थेंत एक ह॒जार 
वर्षे टिकली त्याचा परिणाम असेल हा, पण-असें आजपरयेत्त तरी दिसतें. व | 
त्यामुळे संस्कृतींतला जीवेतपणा नष्ट झाळा तरी पार्थिव रूपानें ती दीघधकाल: 
टिकून राहूं शकते. 
नवी संस्कृति व विश्वविद्यालय 

प्रत्येक संस्कृतींत जीवन-प्रगाति करणाऱ्या कांही विशिष्ट संस्था असतात. 
त्या संस्था संस्कर्ताच्या अवनत अवस्थेंत टिकन रा हिल्यासारख्या दिसल्या ग 
त्यांचें खरें कार्य संस्कृतीच्या विकासावस्थेवरोबर -रुमासत झालेळे. असतें. . 
कृषि-पूर्व संस्कृतींत प्रभावी अशी कोणतीच, सामाजिक संस्था निर्माण झाली ' 
नाही वा होणें शक्‍यहि नव्हतें. झाली असलीच तर तिचें स्वरूप जादू . 
( मॅजिक ) वजा असेल, व तिनेच मारुवी व्यवहार व लोकजीवन नियंत्रित. 
केळें असेल. कृषि-संस्काते ही त्यामानाने बरीच प्रगत व स्थेयशाल, म्हणून - 
तिच्यांत वोद्धिक, आध्यात्मिक, सामाजिक प्रगाते होणें शक्‍य होतें. ता 
प्रगाते होतांना अक्षा संस्था निर्माण झाल्या. त्या दृष्टीनें कषिसंस्कृतींत 
समाजजीवन अधिक उन्नत व नियंत्रित करण्याचें काम धमंसंस्थेने केळे आहे. 
त्या संस्कृतीच्या उतरत्या कालीं तिचें स्वरूप जरी मलिन झालें असलें तरी 
तिचें हें कार्य लक्षांत घ्यावयास हवें. उद्योग-संस्कृतींत ह काय राष्ट्र या संस्थेने 
केलें आहे असं आढळून येईल.यापुढे मानवांनी कालाप्रमाणे संस्काति बदलण्याचे, 
अनमान 'केढे तर राष्ट्र या संस्थेचा अधःपात होत आहे असे दिसून येईल. 
भउुढच्या संयोजन-संस्कृतीत अश्शी कोणती एक संस्था असेल, वा असावी 
याचा अंदाज करणें कठिण आहे. तथापि धर्म वा राष्ट्र या संस्थांना नवें 
वर इत येईल व त्यांच्याकडून अधिक कार्य होईल, :अशी आझा करणें 
शेर्चे आहे. शिवाय आज विज्ञानशास्त्रांची प्रगाते झाली आहे तिचा विसर 
पहून चालावयार्चे नाही. धर्म व विज्ञान शास्त्र याचे आज जवळचे नातें सांपडणें 
कण आहे. व राष्ट्र ही संस्था विज्ञानशास्त्रांस विधायक कार्यासाठी राबवीलः 


संस्क्ाति : तीन अवस्था 
असा - उद्योगसंस्कृतीत तरी-पुरावा नाही. तेव्हा या दृष्टीने विचार 
करतां असें अ ढळून येईल कीं, नव्या संस्क्रतीत असें मानव-व्यवहाराच्या 
विविध अंगाचें संयोजन व नियत्रण करणारी अशी संस्था “ विद्यापीठ ” हीच 
होऊं शकेल. अर्थात ही नवी संत्था आहे असें नाही, इतके दिवस काषि वा 
उद्योग-संस्क्ाते कालांत ह्या संस्थेस धर्म व राष्ट्र या संस्थांनी रावाविलें 
असें आढळून यईल. तशा प्रकारे-संयोजनाचे दृष्टीने-विज्ञान व सामाजिक 
शास्त्रांत अनुत्रंध राखून विधायक गोष्टींसाठी सवे प्रकारचें संयोजन करण्यास 
योग्य अशी कोणती संस्था असेल तर ती नव्या जमान्यांत विश्‍वविद्यापीठ 
हीच ठरेल. त्या संस्थेला कांही उपसंस्थांची मदत घ्यावी लागेल. काणे संस्कृ- 
'तींत धर्म संस्थेने प्रवचनें उपदेश'यांच्या साहाय्याने हें कार्य केले व्हीप: 
संस्कृतींत राष्ट्र संस्थेने शिक्षण या संस्थेला हाताशी धरले नव्या संस्क्रतींत 
त्या दृष्टीनें कोणती संस्था मदतकार्य करू शकेल असें पाहु लागलें त्र 
वृत्तपत्र' या संस्थेचें नांव पुढें येऊं लागतें. 
नि. राजवटीचा बारसा, लोकवट-- 


ब्रिटिश राजवट आतां इतिहासांत जमा झालेली आहे. ब्रिटिशांनी 
राज्यकर्ते म्हणून कितीहि अत्याचार केले असले तरी, त्यांच्याकडून सत्ता- 
संक्रमण शांततेने झालें असल्यामुळे आतां तो कडवटपणा विसरावयास हवा. 
उद्योगसंस्कृतीच्या अंगभूत असणार्‍या दोन गोष्टींचा वारसा ब्रिटिश राज- 
वटाने आपणांस दिलेला आहे. व लया दोन्ही गोष्टी आपणांस. आत्मसात 
करावयास हव्यात. त्यांपेका एक म्हणजे व्यक्तिवाद, व तिच्यावरच आधारं- 
लेली दुसरी म्हणजे लोकसत्ता. यापैकी लोकवटीला आपण मान्यता दिलेली 
आहे. व व्यक्तिवाद हें लोकसत्तेचें आवेभाज्य उपांग आहे. आपले ब्रि पूर्वे 
संस्क्राते-दर्शन हें व्यक्तिवादी नव्हतें. काषि-संस्कृतींत व्यक्तिवादास स्थान 
हीं, व म्हणूनच व्यक्तिवादाचें मूळ जरी ग्रीसच्या शाषेसस्कातिदर्शनांत 
दिसून येत असलें तरी, ल्या संस्कृतींत तें सामावू शकळें नाही खाला पुरे- 
पूर वाव, वा त्याचा पुरेपूर अविष्कार हा उद्योग-संस्कृतींत झाला. | केबहुना 
त्यासाठीच ती संस्काते होती. ब्रिटिश पूर्वकालीं आपल्या संस्कृतीत 


व्यक्ति- 
वादाचा उद्य ज्ञाला नाह, म्हणून तो लाज्य, हे म्हणणें योग्य नाही. 


वन्य श्‌ (ए_--) 


साहित्य आणि. संस्कृति 
च्याक्तिवायांचे आक्षेप-- 
उद्योग-संस्कृतीचे केवारी उलट आक्षेप घेतील कीं, व्यक्तिस्वातंत्र्या- 
चर नियंत्रण येईल अशी संस्क्ाति ती संस्कातं कसली ? ती एक विकृतीच 
को! ती स्वीकारण्यांत काय फायदा ! याहि शेकेच्या निराकरणार्थ असें 
म्हणतां येईल कीं, व्यक्तिस्वातंत्र्याचे उद्योग-संस्कृतीच्या अनुषंगाने वा 
स्या पाश्चंभूमावर जें स्वरूप दिसतें वा जी लक्षणे दिसतात, तीं तश्ींच न 
स्वीकारतां नव्या संयोजन-संस्कृतीच्या पार्श्वभूमीवर त्यांचें स्वरूप पाहून 
'मग आपलीं जीवितमूल्यें ठरवावयास हवींत. तीं ठरवितांना आपण 
आधेक वुद्धिनिषट व्हावयास हवे. आपल्या संस्कृतीच्या अभिमानाच्या 
गर्था आहारीं जाण्याचें कांही कारण नाहीं. अशा प्रकारें एकदम 
सयाजन-सस्कृतांचा अवलंब करण्याचें ठरावेळें तरच जें कांही आज 
५ महाउत्यापन करण्याची वा सरवोदयाची भाषा बोलतो, त्या अवस्थे- 
पयत पांहूर्चे शकू. आणि त्यामुळेंच कदाचित पुढचा इतिहास आपणांस 
भारतीयत्व टिकविल्याचें श्रेय देईल. तेव्हा,आपल्या परंपरेच्या निष्ठा वा परा- 
वलंबनाच्या कक्षा या अधिक कांटेतोलपणें व डोळसपणें निश्चित करावयास 
हृव्यात. कांहीतरी दृथाभिमानाने इतिहासाकडे पाहण्यापेक्षा, आज आपल्या 
' अवस्थेचे, जागतिक परिस्थितीचे व तिच्या सांस्कृतिक दरशेंचे ज्ञान करून 
घेऊन आंपलें जीवन व त्याची दशा ठराविणें उचित आहे. त्यासाठी आपण 
वुद्धिनिष्ट होऊं या. व असें झालें तर आपोआप नवीं तत्त्वज्ञाने निमाण होतील. 
संस्कृतींचा ठेवा सर्वांचा -__ न 
संस्छाते ही सर्वांचीच असते. एका विशिष्ट गटाची नसते. तिच्यावर 
“षे समाजाची मालकी असते. अव्वळ मानवी कतुंत्वाचा वारसा वा ठेवा हा 
सस्छतीच्या द्वारें जोपासला जातो. असें असलें तरी संस्कृतीचे संवधन 
१६ ता तिच्या गुणाधिक्यास हातभार लावणें, सर्वे समाजास आजपर्यंत 
झाळेली आहे द्य पद्धतीनुसार सवड, सवळत, व कुवत होता शि 
ऱ उडच्या उतरत्या कालांत मिरासदार म्हणून ओळ- 


> ९१८ -- 


संस्कृति :$ तीन अवस्था 


खला जाऊं लागला.. उद्याग-संस्कृतींत सांस्कातिक जीवन जगण्यास जं स्थेये 
जी सम्राद्वे, शांतता आवश्‍यक असते त्या गोष्टी, मध्यमवर्ग, वारष्टवर्ग यांना 


'उपल्ंब्ध होत्या, व्‌ त्यांनी महत्त्वाचा भर घातला आह. अशा प्रकार ह्वा 


भर विज्ञिष्ट वगानी घातली म्हणून तिची थोरवी वा मोठेंपण हें अमान्य 
करणें चुकीचे आहे. ब्रिटिशांनी अत्याचार करून मिळविळेल्या पशावर 
पंदेळींची लोकसभेची इमारत बांधली. पण तिचा वारसा आज आपणांकडे 
:आलेला आहे; तेव्हा त्या इमारतीकडें ज्या दृष्टीने पाहूं त्याच.दष्टीने संस्कृती- 
र्‍च्या ठेव्याकडे पाहावयास हवें. 

कृषिसंस्कृतींत जे स्थैय्े,-शांतता, सम्रद्वि, आ'चार्य-वर्गास होतें, जे उंद्योग- 
संस्कृतींत वरिष्टवर्ग व मध्य वर्गास उपलब्ध झालें, तें स्थेर्य, ती शांतता, 
“सम्राद्रे, नव्या संस्क्रतींत सर्वसाधारणं व्यक्तिमात्रास उपल्ध झाली पाहिजे, 
“ती तश्ी होणे हें फक्त संयोजनानं रकय आहे, असे अर्थशास्त्रज्ञ म्हणतील. 
'सांस्क्ृृतिक विकासास या गोष्टी आवश्‍यक आहेत. त्या नियोजनाने शक्‍य 
आहेत. व आपल्या कालच्या निर्वाहाचें साधन संयोजन हेंच:होऊं शकेल. 
“.संयोजन-संस्कृती'च कां!--. 

या ठिकाणीं संयोजनावर आधारलेल्या समाजव्यवस्थेस “ नवी 

संस्क्ाति कां म्हटलें आहे हें थोडक्यांत स्पष्ट करणें आवद्यके आहे. 
संस्कृतीची वा उच्च उन्नत विचारांची धारणा स्थ्रेयेशील जीवनांत होते. 
धर्मविचाराने कृषि-संस्कृतीस स्थिरता आणली, नि उच्च विचार वाढीळा 
लावले. व्यक्तिवादाने उद्योग--संस्कृतीस एक नवा पाया दिला.” त्या आधारे 
भोतिक विंचार वाढीला लागले, विज्ञानाने त्यास मदत केलो व ख्रप प्रगाते 


होऊं शकली. आज ती स्थिरता नष्ट ज्षाला आह, ता पाया भंगला आहे. 


यापुढे मनाच्या ठायीं उच्च विचारांची धारणा रुजावयाची असेल तंर ती 
एकाच गोष्टीने शक्‍य आहे; व तो म्हणजे प्रत्येक व्यक्तीला स्वतःच्य़ा जीवन- 
वेतनाची कायदेशीर हमी मिळाली पाहिजे. आणि ही गोष्ट उत्पादनाची 
-साधनें सर्व समाजाच्या मालकीची होण्याने-म्हणजच संयोजनानें-शक्‍य 
आहे. अशो हमी ज्य़ा समाजांत आहे, त्या समाजाची जीवनाकडे पाहण्याचो 


साहित्य आणि संस्कृति 


दाशि, समाजजीवनाविषयींचा जिव्हाळा, निष्टा यां सवेच बदलतात, त्य? 
आमूलाग्र वेगळ्या बनतात; थोडक्यांत म्हणजे नव्याच पातळीवर तो 
समाज जातो. म्हणजे त्याची नवी संस्क्ाते निमीण होते. सांस्कातिक प्रग- 
तीचे दृष्टीने. तो एक मोठा टप्पा आहे. नि म्हणेन त्यास “ संयोजन संस्कृति.” 
असें नांव येथे दिले आहे. ते समपेक वाटावे अशी अपेक्षा आहे 

ही' कुरींका नको-- 


संयोजन, नियोजन म्हटलें म्हणजे नाकें मुरडण्याचें. कांही कारण नाही. 
सर्वसाधारणं समाजाच्या सुख समृद्धीचा व किमान गरजांचा जिव्हाळ्याने 
विचार केला, व्यक्ति स्वातंत्र्याच्या वा कर्तृत्वाच्या खळ्या कल्पना सोंडून 
दिल्या, व बुद्धानेष्टेने जीवनाकडे पाहूं लागलो तर असें आढळून येईल कीं; 
हे जावन अदर, हान, आहे, असे कदापीहि म्हणतां येणार नाही. निदान 
कगालपणा, दन्य, दास्यं यांनो ज्यांचा एक दीड शतकांचा इतिहास बनला 
आहे, त्यांनी तरी असें का मानावे हें समजत नाही. संयोजन-संस्कृतींत 
मानवी कतृत्वाची वा स्वातंत्र्याची गळचेपी होइल, असें म्हणणें वस्तुस्थितीस, 
धरून हांणार नाहा. मानवी कतृत्वाचा व प्रज्ञेचा तो अपमान आहे. मानवी' 
भ्रज्ञा व कतृत्व हीं खरोखर कां इतकीं दुबळी आहेत, कीं तीं कृलिम तच्हेने 
दस्त हातीळ ! [शवाय अशा प्रकारे नवे नवे मार्ग काहून, सुख, समृद्धि, 
व सस्छात माचे वाण घरांघर वा व्याक्तिव्यक्तिप्रत पोंचवणें शक्‍य असेल. 
तर लया सस्कृतीला कोणत्या तोंडाने हीनदीन म्हणणें योग्य होईल? 
इातहास मानर्व। कतृत्वाने भरला असतां तो मानवी-कतृत्व चिरडण्याचे 
माग काढोल, हें पटत नाही. शिवाय ह्या संस्कृतीशी समरस झाल्याशिवाय 
तेच्यांतली उदात्तता, भव्यता पटणार नाही आज आपण अशा अव- 


स्थप्रत आलां आहात को, जीवनाची 
हाक दंण्याचें कार्य वा 


दृष्टीने विचार करू ला 
खरोखर इतिहास! 


त्तता, भव्यता, कर्तृत्व यांना खरा 
सामथ्य संयोंजनाचेंच आहे हें ओळखले पाहिज, व ह्या 


गला, तर त्या नवसंस्कत भव्य दरशेन हात, तं. 
त अपूव आहे 


नयना 


संस्कृति : तीन अवस्था 


आज -- 

मानव समाजाच्या संस्कृतीचा इतिहास पाहूं लागले असतां मानवी 
संस्कृतींच्या विकासाच्या ज्या अवस्था आहेत, त्या विदोंषतः रास्त्र 
च उत्पादनाची साधनें . यांचे अनुषंगाने जी प्रगाते झाली आहे, 
तीमुळेच त्या निर्माण झालेल्या आहेत. -या दोहोंचा समावेश 
करणारें * निर्वाहाचीं साधनें तशी संस्कृति ' हें गमक विचारास घेऊन 
'संस्कृतीच्या पारीभाष्ेंत आपल्या पारोेस्थितीचें हें राष्ट्रीय व्‌ आंतर- 
राष्ट्रीय स्वरूपाचें विवेचन केळे. ब्रिटिश राजवट गेल्यापासून आपल्या तथा- 
"कथिक संस्कृतीच्या वृथा अभिमानाकडे वळलों आहों अंसें दिसतं. व म्हणन 
हें विवेचन होणें आवऱ्यक वाटलें. स्वातेत्र्यांत एक दीड वर्षे काढल्यानंतर जर 
:आपल्या अंदरंगाचा पडसाद घ्यावयास लागलो तर, एकंदर जीवनाकडे वा 
भविष्याकडे फार उत्कंठेने वा आशेने पाहावें, अश्या मनःस्थितींत सध्यातरी 
आपण नाही. व याच वस्तुस्थितीचे कारण शोधण्याचा हा प्रयत्न 
केला आहे. आपल्या भारतीय संस्कृतीच्या पुनरुत्थानाची आपण भाषा 
बोलतो. परंतु सांस्कृतिक पुनरुत्थान होणे, व विशेषतः या नव्या 
जगांत तें किती कठिण आहे याचा उलगडा एका दृष्टीने करण्याचा हा 
प्रयत्न केला. उद्योगसंस्कृतीशी आपण समरस झालेलो नसल्याने, राष्ट्र ही 
भावना आपल्या मनाच्या अंतःकप्प्यापर्येत पोचलेली नाही. व कषिसंस्कू- 
तीच्या पारेणामाचा भाग म्हणून धर्माविषयी मात्र आधिक जिव्हाळा आपल्या 
ठिकाणीं आहे असें दिसतें.-मग देशाविच्छेदनाने आलेल्या रागाचा तो परि- 
णाम असेल-तथापि त्याच जिव्हाळ्याला संस्कृतींचें आवरण चढविल्या-. 
सारखें दिसत आहे. आणि हीच परिस्थिति कांही काल टिकली तर स्वातंत्र्य 
मिळूनही आपलें नष्टचर्य संपलें नाही. असा अनुभव आजाहे येईल. 
ननवी निष्टा -- ४ |; 

सांस्कृतिक पुनरुत्यान व्हावय़ाचें तर त्यासाठी नव्या कालास सुसं- 
गत असें तंत्त्वज्ञान, अशी अर्थपद्धात व समाज-पद्धाते व या सर्वांवर अढळ 
अशी निष्ठा, या सर्व गोष्टी प्रत्येक सज्ञान व्यक्तीच्या ठायीं बिंब्रित 


--२१-० 


साहित्य आणि संस्क़ांते 


(>. 


झाल्या पाहिजेत. मग ल्याचें प्रत्यक्ष जावन-क्षेत्र कोर्णेतेही असा. आपणां- 
जवळ यांपैकी कांही आहे, अंसें दिसून यरेत नाही. धर्म ही भावना 
या पुढच्य़ा कालांत उपयोगी पडणें अशक्य आहे. कारण ल्या संस्थेचे 
सामाजिक महत्त्व केव्हाच नष्ट झालेळें आहे. त्यानंतर महत्त्वाची अशी 
भावना म्हणजे राष्ट्र, 

राष्ट्रवादाच्या मर्यादा -- 


ही भावना प्रथम कांही दिवस प्रभावीपणाने लोंकमनाचें आकर्षण 
करून घेऊं शकेलही, कारण उद्योगसंस्क्राते आत्मसात करण्याचां-होण्याचा- 
तो एकमेव मार्ग आहे. परंतु भव्यस्वरूपाचें सांस्क्रातिक उत्थापन 
होण्यासाठी ही राष्ट्र भावना पुरी पडेल असें वाटत नाही. नव्हे 
तशी पुरी पट्ट हाकत नाही, असा .इतिहासाचा. कोळ आहे. परंतु 
उद्योगसंस्करर्ताच्या . उतरत्या अवस्थेंत या भावनेचा पगडा पडावा 
म्हणून वेगळें. तत्त्वज्ञान'निमाण केलें जातें. नीत्शेच्या अतिमानववादी तत्त्व- 
ज्ञानाचा हिटलरने अवलंब केला, हें इतिहासांर्ताल उत्कृष्ट (१) उदाहरण 
आहे, आपल्या भारतीय परिस्थितींत हे होणें कांही अगदी अशक्‍य आहे 
अशांतला भाग नाही. व,तीच भाति टाळावयाची आहे. “ भारताची जगा- 
वेगळी व सर्वोत उच्च अशी संस्क्ाति आहे, व तिच्या भव्यपणाचा अनुभव 
भारतास या युगांत जगास द्यावयाचा आहे. व हेंच आपल्या नवराष्ट्राचे 
ओतेह्यारसक़ कार्ये ) अशा प्रकारचे विचार व लाचे अनुषंगाने तत्त्वज्ञान 
! निर्साण होण्याचा संभव आहे. कांही काल कदाचित हें तत्त्वज्ञान वा विचार 
नेत्रदीपक यश मिळवाल, पण असें फारसें शक्य नाही. कारण अद्याप 
आपण उद्योग-संस्कृतींत मागासलेलों आहोंत. तथापि या तत्त्वज्ञानाचा जन्म 
कका शिक जीवनांत होतो, हें विचारांत घ्यावयास हवें 
पस्त कतृत्वास आवाहन पोःचावयास हुदे 

तेव्हा भारताला विशिष्ट ऐतिहासिक काये करावयाचें आहे. व हाच 


आपल्य डर व 
ल्या महाउत्थापनाचा भाग आहे, अक्षा संकेतवजा विचारसरणीवर 


अस्थिर 


पल 
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सस्कात : तान अवस्था 


आधारलेला राष्ट्रवाद आपणांस फारसा अवलंबितां येणार नाही. कारण 
जागतिक सांस्कृतिक अवस्थेशी तो विसंगत आहे. या सर्व विवेचनावरून हे 
स्पष्ट होईल की, धर्म, राष्ट्र यांच्या पालिकडे असलेले, ऐकांतिक व्याक्तिवाद व 
कृाषिसंस्कृतींतला समाज-परंपरावाद, यांचा अवऱ्य तेवढा समन्वय घालणारे 
असें व आपल्य़ा युगाला समर्पक असें लोकवादी, व साम्यवादी तत्त्वज्ञान, 
आपणांस नव्या उत्थापनासाठी आतधारास द्यावे लागेल. संस्काति ही भाकरी- 
पेक्षा भव्य़ आहे हें जरी खरें असले तरी भाकरीविना संस्क्ात निमोण होऊ 
शकत नाही, ही पण वस्तुस्थाते विचारांत घ्यावयास हवी. व त्याद्टाने 
आपली अर्थव्यवस्था रचावयास हवी. तरच जें महाउत्थापन आपण म्हणतों 
शकक्‍य़ कोटींत येईल. 

हा जो विचार आहे तो भारतीय संस्कृतींत बसतो कीं नाही ? अशी 
आशंका क्रित्येकांच्या ठायीं निर्माण होणें राक्य आहे. भारतीय संस्कृतीच्या 
स्वरूपाबद्दल इतर मतभेद असले तरी ती सर्वेसंप्राह्क संस्क्ाते आहे हें सर्व 
विदित आहे. यज्ञ-संस्थेस विरोध करणारे, व वेदांविरुद्ध बंड करणारे वुद्ध, 
महार्वार इत्यादींना आम्ही आत्मसात करून. एकाच परंपरेत गोवले वा 
गोवतों. एवढेंच. नव्हे तर जगांत उत्पात घडवून आणणाऱ्या महंमदाला 
पण सामावून घेण्याचा आमचा प्रयत्न होता. व इंग्रजांचा आगम न होतां 
इतिहासाची क्रिया. निसर्गतया झाली असती, तर, तेंही केलें असतें, हें 
गांधीर्जींच्या चारेत्रावरून सिद्ध व्हावयास हरकत नाही. त्याचप्रमाणे 
व्याक्तेवादावर आधारलेली लोकशाही आम्ही आत्मसात केलीच कीं नाही? 
या उदाहरणांवरून केवळ आभारतीय म्हणून नवी विचारसरणी आपण टाकं 
शकत नाही. इतेहासाला आपल्या युगांत गति प्राप्त ज्ञाली आहे. ल्यामुळे 
आपली संस्कृतिसुद्का गतिमान ठेवावी लागेल. आपल्यापुढे सांस्कतिक 
स्वीकाराचा जो प्रश्‍न आहे त्याचें आपण कोणतें उत्तर देणार आहोंत तें 
काल ठरविणार आहे. 
महाराएर्‌ व भारतीय राष्ट्रके-- 


स्वातत्र्य प्राप्त झाल्यावर येथे राष्ट्रीय प्रगतीच्या दर्टाने 


ब 


डी युंता- 


साहित्य आणि संस्कृति 


गुंतीची पारोस्थाति राहणें क्रमप्राप्त आहे. वैचारिक प्रगतीच्या बाबतींत 
भारताय संघराज्यांतील सर्वच राज्यें वा (राष्ट्रकं) प्रांत सारखे सुधारलेले 
नसल्याने . पुढारळेळीं राज्ये वा राष्ट्रके पुढें जाणें क्रमप्रात्त आहे. वैचारिक 
प्रगतीच्या . दृष्टीने महाराष्ट्र हा पुढारलेला प्रांत आहे, असे म्हणावयास 
हृरकत नाहो. व्यापक स्वरूपाच्या हिदी राष्ट्रवादाचे जनक न्या. मू. रानडे 


आहेत. आधुनिक भारत्तांतले पहिल बुद्धिवादी विचारवंत आगरकर आहेत- 
ने आज. जा उत्थापनाची भामेका आपल्या भारतीय राष्ट्रवादाने 
घेतली आहे 


तिचे जनकत्व महाराष्ट्राकडे-निबंधमालाकार चिपळूणकरां- 
कडे-जाते, असें दिसून येईल. हीच परंपरा पुढें चालवावयाची असेल, आणि 
रानडे, लोकहितवाद॑, फुले, आगरकर, टिळक यांना: सामावून घेतल असे 
दाखवावयाचें असेल, व गेल्या दोन तीन दशकांत गांधी-वाद व साम्यवाद 
यांत जी झटापट झाली, तिच्यापासून योग्य तो बोध घेऊन पुढे मार्गक्रमणा 
करावयाची असेल, तर आपल्यापुढे जो मोठा सांप्कातिक प्रश्‍न उभा 
राहाता, लयाचें हे विवेचन केलें. आपल्या इतिहासाचा कोल हा संयोजन- 
संस्कृतीच्याच बाजूने दिसतो. परंतु बैंद्विनिष्ठेच्याः आपल्या कक्षा किंचित 
बोथट झालेल्या दिसतात व म्हणूनच हें एवढे विवेचन केलें 

नव्या महाराष्ट्रापुढे वा भारतापुढे इतिहासाने ठेवलेला एकच प्रश्‍न 
का, क्षि, उद्योग, वा संयोजन, यापेकी कोणती संस्क्ाते भारत स्वीकारणार 
व त्याचें आपण उत्तर कोणतें द्यावें हें सचविण्याचा एका दृष्टीने हा 
भ्रयत्न केला आहे. 

समाजाच्या सांस्कृतिक जीवनाच्या वेनवेगळ्या अंगांचा विचार केला 
असतांहि ह्या तीन निरनिराळ्या संस्कराते कजा आहेत, किंवा एकदर 
मानवी जोवनाचार्शतह्ासिक दृष्टोने आढावा घेतला असतां ल्या तीन 
ज्यतया निगडित ल्क यी क य्य म्हनला > दट 
कोणांतून परिशीलन र्‌ अशीं जा अंगे उपांगे आहेत लांचे या दाषखि- 

या पुस्तकांतून येणार आहे. 
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साहित्याचे मूल्यधन 


ज्र 


ऱसाहित्य हें स्वतंत्र कतृत्वक्षेत्र -- 


मागील विंभागांत विवेचल्याप्रमाणे मानवी संस्कृतीची आतां पावेतो 
जी वाढ झाली आहे, तिच्य़ा अनुषेगाने असा एक महत्त्वाचा सामाजिक फरक 
घट्टन आला आहे कीं, कतृत्वक्षेत्रे भिन्न भिन्न होत आहेत. नर्वी नवा शास्त्र- 
ज्ञानशाखा-कर्तृत्वशाखा-निमाण होत आहेत. अशा कतृत्वाच्या विविघ शाखा 
होणे हें सामाजिक प्रगतीचे दृष्टीने अपरिहार्य असल तरी, त्याचा थोडा आनट 
असा परिणाम होतो की, नवनवीन शाखांचा व ज्या जीवनांतून त्या निमोण 
झाल्या त्या जीवनाशी असलेला त्यांचा संबंध दूरावतो. त्यांचे स्वतःचे अस एक 
शास्त्र बनते, त्याचे स्वतंत्र कांही नियम होत असतात. त्या [नेयमानाच 
अनन्यसाधारण प्रामाण्य देण्याची तत्क्षेत्रीय तज्ज्ञांची प्ररात्त वाढत जात. व 
झास्त्र जीवनापासून दूर दूर जाऊं लागतें. अशी क्रिया फार काळ चालत 
राहिली तर मोठमोठ्या वेचारिक सामाजिक अडचणी निमोण होतात 


अक्या स्वतंत्र कर्तृत्वक्षेत्रांत आज काल सवे सुधारलेल्या राष्ट्रांत साहि- 
त्याची पण गणना होत आहे. साहिल्याचें स्वतंत्र शास्त्र होत आहे त्याचे 


साहित्य आणि संस्कृति 


देवाण घेवाणीस महत्त्व असतें. साहिलल-विषयक विचारांचासुद्धां अशी द्वाणु 
च 2६ च २. ह ० 0. नयी - 

घेवाण झालेली आहे, होत आहे. आणि तिचे अनुषंगाने स्वतंत्र ना 
साहिल्यक्षेत्रीय विचार वाढीस लागले आहेत. वास्ताविक रीतीने हें स्वतंत्र 


हात. तरो त्यांना साहित्यांत अनन्य-साधारण महत्त्व असावें, व साहित्यांत 
तींच*मूल्य म्हणून मान्य व्हावीत असा आग्रह वाढोस लागणें शक्‍य आहे. 

अशी जीं साहित्व-मूल्ये आता पावेतों निर्माण झालेली आहेत तीं ज्यां 
सामाजिक परिस्थितीच्या विचारांचा, परिपाक होत, त्या त्या विचारांच्या 
आधाराने साहित्य-मूल्यांचा परिशोध करणें शक्‍य झालें आहे. अशा साहित्य- 
मूल्यांची एक उपपात्ते येथे देण्याचें उपयोजिलळें आहे. 
साहित्य-मूल्यांची आवश्यकता-- 

साहिल्याचें क्षेत्र हें फार संमिश्र व 'अनेकावयवी असें आ 
जीवनांतील व इतर क्षेत्रांतील मतभेद, अभिनिवेश, आग्रह 
वाव असूनहि एक प्रकारच्या एकतेची जाणीव 


हे. त्यांत 
हृ इत्यादींना भरपूर 
होते. पुरुषसूक्तांतील 
उरतेंच. एका बाजूने 
व त्यांच्या ज्ञानावर वः 
दक पोंचतो. दुसरीकडून 
साहित्य यांतले साम्य कोठें संपते तें समजून येत नाही. साहित्य-सेवक हे 
कलावंत म्हणून गणले जातात. तिसऱ्या बाजूने सामाजिक सेवेची जाणीव 
तितेकीच तीत्र असते, व समाजाच्या सांस्कृतिक जीवनांत साहेत्यास अग्न- 
शत सते. या संभिश्रतेसुळे साहित्याचे अव्वल रूप कळणें कित्येकदा कठिण 

सुख्याने एक कलात्मक आवेष्कार आहे असें सर्वसाधारण: 
भत रूढ आहे. तथापि अधिक बारकाईने पाहें गेळें तर ही कलात्मकता व, 


तिच्यामागे असलेले केलावंताचें व्यक्तित्व € गूढच राहतें. कारण कलावंताला 


"२९६-- 


-साहित्याचे मूल्यधन 


आपण समाजासाठी साहित्यप्तेवा करतों का स्वतःच्या व्यक्तित्वाच्या आभि- 
व्यक्तीसाठी करतों हे समजेनासे होतें. अशा प्रकारची विविधता असू नाहे 
साहिलयक्षेत्र हें स्वतंत्र कतृत्वक्षत्र मानण्याची प्रत्रात्त प्रत्येक सुसंस्कृत 
समाजांत दिसते. व हीहि जाणीव बरीच जुनी आहे. र 
मुद्दित-साहित्याचें युग--- | 

आज आपली साहित्याविषयींची जी कल्पना आहे ती अथातच आपल्यां 
युगाची अशी द्योतक आहे. व तिचे स्वरूप प्रामुख्याने मुद्रण-शोधाने व 
मुद्रण शोधानंतर बनलेळें आहे. मुद्रण-शोध हा उद्योग-संस्कृतींत सांस्कृ- 
तिक जीवनावर खोल परिणाम करणारे असे जे शोध लागले, त्यांत अत्येत 
महत्त्वाचा आहे. व साहित्य-विवेचनांत, विशेषतः ऐतिहासिक दृष्टीतून 
केलेल्या विवेचनांत-त्याला एक युगप्रवर्तक शोध असें अपरिमित महत्त्व द्यावें 
लागत. ल्या दृष्टीने उद्याग संस्कृतींतळें साहित्य म्हणचे मुद्रित-साहिल्य असें 
समीकरण बसवितां येईल. आपलें जवळ जवळ सर्वे साहित्य हें मुद्रित 
असतें. व सुद्रित साहित्यांत आपण वेगळे प्रकार मानतों. वाड्मय 
हा शब्द साहित्य ह्याचअर्थी आज रूढ आहे. त्याच्या मधील * “वाक”/"मधील 
संकेत आज लोपला आहे. ही अ्थोतच पुढली व खूप,'प्रगत अवस्था आहे. 
आपल्या सुद्रण--प्रवान जगांतळे हें साहित्यरूप मुद्रणापूर्वी वा लेखनापूर्वी 
असणें अशक्य आहे. व त्यायोगें साहित्याच्या लेखनपूर्व वा मुद्रणपूर्व 
साहित्य--मूल्यांत व आजच्या साहित्य “मूल्यांत कांही फरक असणें शक्‍य 
व नेंसागक आहे. 


सुठणपूर्व 

लेखनपूर्व संस्क्रतींत साहित्य हें जीवनाच्या इतर विभागाशी पूर्णपणे 
संलझ़ असल्यामुळे, किंबहुना सवे जीवनच एकावयवी असल्याने, तसेंच 
एकंदर मानवी कतृत्वाचें व प्रज्ञेचे क्षेत्र मर्यादित असल्याने प्रज्ञेस भ्रेष्टतर 
जवितमूल्यांचा परिशोध करण्यास संवड सापडे नये हे शक्‍य आहे. अर्थातच 
ढखनपूरव संस्कृतींत साहित्यमूल्यें विभक्तपणें सांपडत नाहीत. 
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साहित्य आणि संस्कृति 


साहित्य-प्रवृत्तीचं मूळ--- 


साहत्य-मद्रत्तीचे मूळ-प्राचीन संस्कृतांत भिन्न भिन्न रूपांत पाहावयास 
मळत. मनुष्याच्या मनाला झालेली व सामाजिक स्वरूपाची जाणीव देणारी 
पाहूला संवेदना म्हणजे कोडेची व तीपासून झालेल्या आनंदाची. या आनंदाचा 
अगदा नंसागक अविष्कार म्हणजे नृत्य होय. आपल्यांतहि आजं “ आनंदाने 
'भाचावयास लागला? हा शब्दप्रयोग ब लहान मुलांचें तत्सम नाचणे, या दोनही 
'गाश ह्या व्टोन बांधपूर्ण आहेत. नरत्यांत स्वतःच्या विशिष्ट आनंदाची अभि- 
व्याक्त व इुसऱ्यांस तो कळावेण्याची व त्यालाहि आनोदित करण्याची तीव्र 
ठाया दाहाचे फार संमिश्र आस्तित्व आहे. नृत्याचे अनषंगानें गाणे, ओर 
उ/बाशष्ट हावभाव करणें, विशिष्ट वस्तू वाजविणे इ. इ. गोष्टी येतात. तेव्हा 
साहृत्य प्रशरत्तीचे मूळ नृत्यांत आहे असें स्थूळमानाने म्हणतां येईल. कारण 
टे हा रजन प्रकार वन्यावस्थेंतसुद्धा सुचणे व स्वीकार्य वाटणें हक्य आहे 
जशा सामाजिक प्रगाति होत गला, तस राज्य आले. राजा आला. 
त्याला करमणुकीची आवड्यकता वाटू लागली व आपण त्याची करमणूक 
करावा अशी.इच्छा पण त्याच्या आश्रेतांस झाली काडा सामेश्र झालो, नृत्याचे 
कतर आधक्र व्यापक 'होत गेलें. पुढे त्यांत “वाद्य! आले संमिश्रता आधिक 
“ठा. थाडक्यांत साहित्य भावनेचे केंद्र नृत्यापासून नाट्याकडे झुकले. व 
'नाट्याच्या अनुषंगाने काव्य आलें ( स्तुति पाठकांनी आणलें तं) वादन 
आले व संगीतहि आले. 
“नाटय! हा पहिला साहित्याविष्कार-__ 


उद णपूव व कदाचित लेखनपूवे ( ळेखन व साहित्य ह्यांचे अविभक्त 
चय अस्थापित झालें नव्हते अश्या काळांत ) राजसंस्थेच्या-वेशषतः 
राजाह्या व्यक्तीच्या-ओंदायाने व आश्रयाने जर कोणती साहित्य-स्वरुपाची 
कला वाढीला लागली असेल तर ती नाट्य;द्दोय. कारण विजयोत्सव, पुत्र- 
"स्मोत्सव, राज्यारोहण, जन्मादिन विवाहोत्सव '्रद्ध्तूत्सव, इ. उत्सव- 
सत्या याच कळेची आठवण व उपयोग होणें साहजिक होतं. तसे उठ्लख 


ऱम्प् २ (3० 


'साहित्याचें मूल्यंधन 


हा 


संस्कृत नाटकांतून व काव्यांतून]आढळतात. इतर व्याक्तेंगत स्वरूपाचे काव्य 
नोट्य इ. ना सामाजिक अधिष्ठान असणें कठिण होतें; असलेंच तर तें वसाच्या' 
स्वरूपाशी जुळतें असें होते. कारण ज्याली आज आपण व्यक्तित्व म्हणू .ते 
अद्याप उदित व्हावयाचें होते. अर्थातच काव्याच्या स्वतंत्र कलात्मक आस्त 
त्वाची जाणीव हि,नतरची आहे.प्रथम नाट्यकलेचीच महाते पटणें साहाजिक आहे. 

त्यामुळे काव्य-विचाराच्या पूर्वी नाट्यविचार सुरू झाला. कारण सामा? 
जिक स्वरूप असलेली व म्हणून चर्चा करण्यास योग्य असलेली कोणती. 
कला असेल तर ती त्या अवस्थेंत नाट्य ही होय.. म्हणूनच साहित्य-मूल्यांचा 
शोध प्रथम नाय्यशास्त्राचे आघारें झाला. अशा प्रकारच्या संशोधनासाठी जें 
स्वास्थ्य व शांतता सुबत्ता असणें आवश्यक होतें, ती ह्यावेळी लाभली 
असावी. साहिल्यमूल्यांचा आपल्याकडे शोध भरतमुनींच्या नाव्यशास्त्रापासून 
होऊं. लागला असें दिसतें. त्यांना. नाट्याच्या परिपोषणासाठी 'रसा'ची; 
आवद्यकता वाटली ब त्याच मूल्याचें पुढे काव्यशास्त्राने अवलंबन केलें 
साहित्य-प्रव्रत्तीचें मूळ अशाप्रकारे नाट्यांत असल्याने पहिलें साहित्यमूल्य. 
पण नाट्याधारें उपलब्ध व्हावें हे समजण्यासारखें आहे. 
यूरपमध्यें तोच प्रकार-- 

यूरपच्या प्राचीन संस्कृतींत पण तोच प्रकार झाल आहे. युरोपच्या 
आजच्य़ा!संस्कृतीच्या मूल्यांचे संशोधनास सुरवात लांच्या ग्रीक--संस्काते 
दर्शनापासून करतात. काव्य, तत्त्वज्ञान, नाट्य, वक्तृत्व इ. कलांच्या व 
शास्त्रांच्या स्वतंत्र आस्तित्वाचो कल्पना तत्कालीन समीक्षकांस आली. पण 
त्यांचा शोंध वेगळ्या रीतीने होऊन वाढहि पण तज्षीच झाली आहे, बोद्धिक 
प्रगतीचे बाबतींत प्राचीन संस्कृतींत ग्रीक-संस्छाते बरीच आघाडीवर होती 
त्या संस्कृतीत मानवी प्रज्ञा प्रामुख्याने ह्याच कामी लागली. ग्रीक तत्वज्ञ व 
सांहत्यशास्त्रकारा ऑरिस्टॉटल्‌ याच्या काव्य व नाट्य शास्त्रांच्या संबं- 

[च्या विवेचनांतून आपणांस कांही साहित्यिक मूल्य-संशोधनाचा मागोवा 

लागतो. त्यापकी काव्यसोद्यांची चचा आरंस्टाटलूनें कथानक-र्‌ वना- 
सोंद्यांस प्राधान्य देऊन केली. व रस चर्चेस उपयोगी पडणारी चर्चा 
त्याच्या नाट्यविषयक विवेचनात आढळत 


साहित्य आणिं संस्काति 


या प्राचीन साहित्य-समीक्षकांस नाट्य हा मनोव्यापार त्याच्य़ा संमि- 
श्रतेमुळे महत्त्वाचा वाटावा'यांत नवल नाही. व म्हगून तंद्रिषरक चर्चेत मतता- 
-संबंधी त्यांनी त्यांच्या कालमानाप्रमाणे उपलब्ध असलेल्या .ज्ञानाचा उपयोग 
“करून घेतला. आपल्या मनासंबंधीच्या वाढत्या ज्ञानावर: आधारलेल्या विवे 
*चनाशी तुलना करतां ल्यांना कांही गोष्टींची स्पष्ट कल्पना नसावी, वा विशिट 
व्यापाराची जाणीव झालेली नसावी यांत आश्चये नाही. 
सुद्णपूर्वे साहित्य, मूल्य-रस-- र 
मुद्रणपूर्व संस्कृतौंत साहित्याचे मूल्ये शोधन चाळू. होतें. त्यांत तत्का- 
ठीन समीक्षकांना जवात महत्त्वाचे असें जर कोणतें साहिल्यमूल्य आढळले 
असेल तर त 'रस' हे होय. हें मूल्य कसकसें उलगडत गेलें व साहित्यविष- 
यक विचारांचा राख हा “रसात्मक वाक्यं .काव्यं) ह्या विचारापावेंतों 
कसा आला, व तो विचार तेथे कसा स्थिर झाला, हें याठिकाणीं विस्ताराने 
1ववचावयाचा आव्यकता नाही. येथे येवढेंच पुरे आहे की, ही मूल्य 


संशोधनाची क्रिया बाह्यसादय-मूल्यापांसून आंतर साद्य-मूल्याकडं आर्ला 
व तथ [स्थरता पावलां 


गेयता -- 


रसाइतकें महत्त्वाचें व किलेकांना संभ्रमांत टाकणारे साहित्य-मूल्य 
म्हणज गेयता हॅ. होय. काव्यासंबंधीच्या निरनिराळ्या व्याख्या जरी पाहू गेलें 
तरा गद्य व पद्य यांमधील व्यवच्छेदक गमक म्हणून गेयतेकडे किंवा ताल- 
वद्धतेकड पुष्कळ विवेचकांनी बोट दाखविळें आहे असें आढळून येईल 
परठु गयतढा महत्त्व देण्याचा प्रयत्नः मुद्रणानंतर झाला आहे. तसे होणें 
साहाजेक आहे. कारण मुद्रणानतर खरें गद्य जन्मास आलें व त्याचा आणे 
तत्पुवे साहित्य जे काव्य ह्याचा संघष सरू झाला. तेव्हा त्यावेळी गेयतेचें 
महत्त्व लक्षांत येणें क्रमप्राप्त होतें तत्पूवी गद्याला साहित्यांत महत्त्वाचे स्थान 
नव्हतेच.-निदान उत्कृष्ट असें गद्य साहित्य विचारांत घेऊन साहिल्याचें 
सवव्यापक तत्त्व शोधण्याचा यत्न केला तर काव्याचें ( म्हणज आजच्या 
सक्षतानुसार साहिर्‍याचें ) महत्त्वाचें मूल्य म्हणून गेयता मानावें हा बिचार 
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- . साहित्याचे मूल्यधन 


आज फारसा टिकण्यासारखा,नाही..कारण गेयता वा ताल'वा 'छंदबनद्वता 
हें गद्य व पद्य'यांमंधील व्यवच्छेदक लक्षण होत. असलेतरी .उच्च साहित्व- 
मूल्य निश्चितपणें होऊं शकत नाही. मुद्रणाने काव्याचें ( पद्याचें नव्ह ) क्षेत्र 
बरंच विस्तृत केलें आहे. तत्पूर्व साहित्यांत आपल्याकडे व. सर्वच देशांत 
'पद्याला महत्त्व असणें अपरिहार्य आहे. त्याच योगाने साहित्य म्हणजे काव्य 
'व नाट्य येवढे दोनच विभाग त्यांच्यापुढे होते. आपल्या कालाइतके 
वयापक स्वरूप साहित्याला मुद्रणापूर्वी मिळणे कठिण होतें. तें तसें मिळालें 
नव्हतें हें विसरून चालतां येत नाही. 

बाह्य शोंदयीचीं गमकें म्हणून रीति (शेली ) वृति, युण व कांही 
प्रमाणांत अलंकार यांना महत्त्व असलें व काव्यचे श्रेष्ट मूल्य म्हणून कांही 
'साहित्यकारांनी एकेकांस महत्त्व देण्याचा प्रयत्न केला असला तरी आज 
आपण त्यांना बाह्याुणांपेक्षा अधिक व्यापक स्वरूपाचें-अंतिम-महत्त्व देऊं 
शकत नाही. मुद्रणोत्तर साहित्यांत तर हे गुण नुसते. युण राहिले नसून 
-साहित्यरूपाशी अविभाज्य असणारे विशेष म्हणून त्यांना स्थान आलें आहे. 
“वाने चे आधुनिकत्व-- ५ 

ह्या मुद्रणपूर्व काळांत रसाइतकेंच एका दृष्टीने महत्त्वाचें असें मूल्य 
संद्योधिलें गेळें व ते म्हणज “ध्वनि” हें होय. पूर्व साहिल्य-शास्त्रकारांनी 
“वाने ह्या मूल्यास-रसाच्या खालोखाल दुय्यम-स्थान दिलें आहे. काव्यांत 
ध्वन्यर्थ असला, तो महत्त्वाचा असला, तरी ध्वाने हें काव्याचें मूलभूत 
तत्त्व वा आत्मा होऊं शकत नाही, असा प्राचींनांचा पण अभिप्राय आहे. 
'आपणांस मात्र या *्वनि' कडे आज वेगळ्या दृष्टीने पाहावयास हवे तत्का- 
लित साहिल्य-समीक्षकांना ध्वाने हें दुय्यम स्वरूपाचे मत वाटलें याचें 
"कारण “धवनि'ळा रसा इतकें स्पष्ट महत्त्व त्यांच्या पूर्वीच्या साहित्यकारांनी 
दिलें नाही एक हें, दुसरें म्हणजे ह्या मूल्याचे स्वरूप रसाइतके स्प्ट नाही. 
व त्याच्या मागे सामाजिक संकेत हे अधिक अस्थिर स्वरूपाचे आहेत. 
रसापेक्षां त्याचें स्वरूप अधिक तरल व व्यक्तिनिष्ट आहे. एका. दृष्टीने 
आपल्या कालाच्या व्यक्तित्वाला जवळ असणारे असें ध्वाने हें भूल्य आहे. 
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साहित्य आणि संस्कृति 


रस नाही. व म्हगून ध्वनीकडे आज आपण ऊरा वेगळ्या आदरशील दृष्टीने 
पाहावयास हवें आजच्या आपल्या 'सूचकते'चे मूळ ध्वनींत आहे रसांत 
नाही. याचाच अर्थ असा की ध्वाने हें गतिमान साहित्यमूल्य आहे रस हे 
स्थायी आहे. - 

“रस? ह्या साहित्येमूल्याला एक विशेष असें सामाजिक अंग आहे. 
रस हे मानवी मनांतील भावनांच्या उत्कटतेवर आधारलेले आहेत. ज्या 
.मानवी भावना काव्यविवेचनांत आधारास घेतल्या आहेत, त्या 'स्थायी' 
आहेत, असा रस-विचार पुरस्कार करणाऱ्यांचा आग्रह आहे. व रस-व्यव- 
स्थेळा अधिक ठाकठिक व सामाजिक स्वरूप देण्याच्या दृष्टीने साहिल्यका' 
रांनी रससं-ख्या.ठरवून [दिली आहे. तींत मतभेद असले तरी जे 'रस- 
म्हणून पुरस्कारलेळे आहेंत ते सामाजिक स्वरूपाच्या व व्यक्तिगत अस- 
णाऱ्या अशा कांही भावनांवर आधारलेले आहेत 
पूर्वे संस्कृतीचे ज्ञान, प्रतीकात्मक--- 

पूर्व साहित्यकारांना 'आपल्याइतकें मानवी मनाचे ज्ञान सुलभ वा स्पष्ट 
नव्हतें. असें म्हणण्यांत त्यांच्या विषयी अनाद्र व्यक्त करावयाचा आहे 
असें मुळीच नाही. वा सवेज्ञतेचें श्रेय आपणांकडे घ्यावयाचें अशांतलाहि पण 
भाग नाही. ज्ञानाच्या व सामाजिक जीवनाच्या त्यांच्या अवस्थेंत त्यांना जें 
कांही ज्ञान झालें ती एक 'संवेदना? होती असें म्हणणें अधिक युक्त आहे 
आपल्यासारख॑ लांचे ज्ञान प्रयोगसिद्ध नव्हतें. अशा अवस्थेंत जें जें ज्ञान 
म्हणन मानवी मनास 'स्फुरलें' तें तें त्यांनी कांही प्रतीकांच्या द्वारां 
प्रथित करण्याचा प्रयत्न केला, आपणांपर्येत अशीं प्रतीके आलीं आहेत. 
आपल्या आजच्या शास्त्रीय युगांत खरीहि तीं प्रतीके वाटतात. व. 
त्यामुळे त्यांच्याबद्दलचा आपला आदर दिगुणिताहि होतो. एक दोन 
उदाहरणें घेऊं .या. सूर्यांच्या प्रकाशांत सात रंग असतात हें आज 
सेद्ध ज्ञान आहे. त्यांत संशयाचा भाग अल्प परंतु हें ज्ञान पूर्वैषींना झालेलें 
असण शक्य आहे. त्याचें ग्रथन त्यांनी प्रतीकाद्वारे केलें. व लयाप्रमाणे 
सूयाच्या रथाला सात घोडे आहेत, ही प्रतीकरूप कल्पना आपणांपयंत 


साहत्याच मूल्यधन 


आला आह्‌. यावरून सूर्यप्रकाशाचे ज्ञान त्य़ांना झालें पण तें संवेद्य (इंटयूटिव्ह) 
वा चितनस्कूत हाते, प्रयोगशील ( एक्पेरिमेंटळ्‌ ) नव्हतें. दुसरे उदाहरण 
माणसाची उत्पात्त वा उत्क्ांते हो माशापातून झाली असावी ही शंका पूर्व- 
शास्त्रकारांना आलो असणें शक्‍य आहे. तशी शका आपल्या अवतार कल्पने- 
मागे असावी असें दिसतें. परंतु आजचें जीवशास्त्राचें ज्ञान हाती घेऊन ल्या 
कल्पनचचे स्प्टाकरण वं पुरस्करण करणें हें अशास्त्रीय आहे, अतएव अयोग्य 
संशोधनांत आपण प्रयोगशीलता प्रमाण मानतों, पूर्वी ती नसे 
रसचचा व तिच्या मर्यादा-- 


रसचरचबाबत आपणांकडे हा प्रकार झाला आहे. व म्हणन हीं उदा- 
हरणें दिलीं.. रस-विवेचन करतांना आधुनिक संशोधनाने सिद्ध झालेलें 
मानवी मनाचे स्वरूप आधारास घेऊन रसाच्या साहित्यक्षेत्रांतील साव 
भोमतेची द्वाही आजपावेतो झालेली आहे. रस हें मुद्रणपूवे अवस्थेंत मह- 
तत्वाचे मूल्य वाटलें तरी आज त्याचें अवास्तव महत्त्व :गणणें योग्य नाहीं. 
या प्रयोगसिद्ध अशा मानसशास्त्राची बेठक संवेद्य अशा पूर्वेसाहित्यकारांच्या 
प्रणालीला देण्याचा प्रयत्न केल्याने खूपच अडचणी निर्माण झाल्या आहेत. 
त्यांची कशीबशी सांधेजोड करण्याचा प्रयत्न झाला आहे. तेव्हा रस हें 
मुद्रित-साहित्ययुगापूर्वीचें साहित्यमूल्य होय. आपल्या कालाचीं मूल्ये 
वेगळी. असें सरळ सरळ ग्रहीत धरणें योंग्य आहे. व तेंच व्हाबयास हवें 

आणि तसें केलें तर पुष्कळ अडचणींचा परिहार होतो. उदाहरणार्थ 
स्थायीभाव हे इंस्टिक्ट्स्‌ का सेंटिमेंटस्‌ ! करुणरसाचा स्थायीभाव कोणता? 
रस संख्या किती ? भाक्ति, शांत, बीभक्त या रसांना “रस? स्थान द्यावें काय 
इ. इ. प्रश्नांच्या विवेचनाने चर्चेचा गुरुत्वमध्य साहित्याच्या प्रांतांतून 
निघून झुकत झुकत मानसशास्त्राच्या प्रांतांत जातो. व त्यांतही अशी 
अनैसागेंक सांधेजोड करावी लागते. त्यापेक्षा येथली भ्रमिका मान्य केली 
तर या विवेचनांताहे सुटसुटीतपणा येणें शक्‍य आहे. यांत आतापर्यंत 
ज्यांनी रसचर्चेला एवढें विदग्ध साहित्याच्या दृष्टीने पोषक असें महत्त्व 
दिले त्यांच्याबद्दल अनादर दशेवावयाचा नाही, वा ती चर्चा अनाठायी 


-ण देरे 


साहित्य आणि संस्क्रांत 


आहे असें बिलकुल म्हणावयाचे नाही तिहासिक दष्टि स्वीकारली असतां 
काय निर्णय निघतात तेवढेच सांडावयाचे आदेत 


रस या मूल्याचा सस्कृत शास्त्रांत जी चर्चा आहे तिचें खलप हें 
थारास्थात सापेक्ष आहे. रेतीच्या व्यवसायाच्या आधाराने व राज्यसंस्थे 
च्या, धमांच्या आधार मानवी समाजाची व मनाची जी स्थिरस्थावर 
- हाता, तात स्वतःच्या कालास अनुसरून जसजक्षी व्यवस्था लावतां आली 
तसतशा त्या त्या कालांतीलर्सा यकारान॥ लावलेली आहे. रससख्येच्या 
बाबत जुन्या संस्कृत-साहित्यकारांतच जो मतभे आहे, तो मानवी 
सनाबहळ्च्या ज्ञानाच्या उत्क्रांतीचा निदर्शक आहे. स्थितिज्ील संस्कृतींत 
सनाला पण स्थतिशील करण्याचा वा तें स्थितिशील आहे, असें समजून 


त्याला विशिष्ट वळण दण्याचा तां एक प्रयत्न आहे यायोगे आज रसविवेचन 
हृ अत्यत आनेणांयक असे ज्ञालें आह 


रस हे व्यक्तिगत भावनेवर व त्यांच्या 'स्थायी स्वरूपावर आधारलेले 

त असं म्हटले जातें. या 'स्थायी' भावना कोणत्या मानसशास्त्र ज्या 
'स्थायी' सांगते त्या सवे साहित्याचे वा समाजाचे दृष्टीने स्थायी आहेत काय 
हा पश्न आहे. कदाचित्‌ आज आपणांस नवनवी-भर घालावा लागेल. ती 
नव| भर घालून घेण्यास जुन्याचे अभिमानी तयार होणार नाहीत, म्हणन 


२. भा ळे 
ढा 


होत विभक्ततादर्शक रेषा घाळन ध्यावयास 
आजच्या साहित्यास रस हं मूल्य अपर्ण वाटतें 


आज आपणास साहित्याचे तर राहूं या पण काव्याचे सुद्धा एकमेव 
'मूल्य' रस आहे असें मानणें कठीण जाईल केशवसुतांच्या “स्फरर्ति. 

* आम्ही क्रोण ” यांत कोणता रस मानावा ! व कुसुमाम्रजांच्या स्वप्नाची 
“माता त कोणता रस! का हों काव्ये नीरस! कवि अनि “प्रक्षोभ? 
हा नवा रस मानावा असें सुचवतात. तर आचार्य जावडेकर 'क्रांतिरसा- 
" भग्ह धरतात. ह्या सूचना कोणी मान्य करावयाच्या ! व अश्शा किती 


उबारणा करावयाच्या ! रससंख्े च्या बाबतींत त्ीच अनिश्राते. कोणते 


णण ३४ -- 


साहित्याचं मूल्यधन 


रस मानावे य़याबाबत मतभेद, नवे रस कोणते मानावें हें पण विवाद्य--- 
यावरून असें स्पष्ट होत नाही काय की रस? ह्या सभ्राटाचें 'सावभोमत्व? 
साहित्य-प्रांतांतून समास झालें आहे! 
जुन्या मराठीला पण--- र 

जोंपर्यंत संस्कृत भाषेंतच प्रासुख्याने साहित्य वा काव्य निमांण होत 
होतें तोंपर्यंत या रसविष्काराला थोडें महत्त्व होते. कारण कलावत हे ह्या 
शास्त्रांचा अभ्यास केलेळे असल्याने त्यांचा त्या शास्त्राच्या आंतिसतेवर 
विश्वांस असे. त्यांचे वाचकहि तसेच असत. त्यामुळे एकंदर संस्क्ाति व 
साहित्य उतारास लागलेले असनहि काव्यांत रसाचा बडेजाव शिछूक होता. 

ज्यावेळी आधुनिक भारतीय भाषांनी आपले साहित्य-संसार मांडले 
त्याचवेळी खरें सांगांयचें तर साहित्य-प्रांतांतळी संस्कृतची सावेभोमता नष्ट 
झोंली. परंतु मराठी-आपदि भाषांतील हे नवे साहित्यकलावंत जरी मराठींत 
लिहिते झाले तरी त्यांच्या वुद्धीचें भरणपोषण संस्कृतप्रणित:साहित्यशास्त्राने 
ज्ञालेळें होतें. म्हणून त्या पकडीतून ते सुटुं नयेत यांत कांहीच नवल नाही. 
तथापि सामाजिक परिस्थिति जी बदलत होती तिला त्यांचा निरुपाय 
होता. . त्यामुळे साहित्यशास्त्रीय संस्कृतप्रणित साहित्यमूल्ये परिपाळूनहि 
त्यांच्यावर विश्वास असूनहि, त्यांच्या साहित्याचे स्वरूप साहिल-दष्टयाहि 
वेगळें झ्ञाळे आहे. त्या दृष्टीने डॉ. केतकर यांचा तत्सम दावा, व डॉ. 
देशसुख ह्यांच्या ' मराठीचे साहित्यशास्त्र वेगळें आहे? या म्हणण्याचा 
विचार जरा सहानुभतीने करावा लागतो 

कारण रसाविष्कारांत सराठीने आपला स्वतःचा असा जो भक्तिरस 
आणून सोडला त्यायोगें त्यास प्रसुखरसांत स्थान द्यावें की नाही त्याचा 
भाव कोणता मानायचा इ. बद्दल वेगळें विवेचन करणें प्राप्त होतें, कांही 
आधुनिकांनी तर देशर्भाक्तरस मानावा असें सुचविले. त्याचप्रमाणे 
-बीभत्स रसाची अवस्था. ' 

एवंच रसव्यवस्था द्दी मराठीच्या सुरवातीपासूनच मराठी भाषेच्या 
साहित्याला अपूरी पडत आलेली आहे. तिच्या कवींनी तिच्यावर कितीहि 


---> - ७-->< 


साहित्य आणि संस्कृति 


अढळ विश्वास दर्शविला असला तरी ती व्यवस्था निश्चितपणे हातिहासकालीन 
साहित्य-मापानाचें एक मूल्य ह्या दृष्टीने आज तपासावयास हवी. आजच्या 
काव्याचें वा कलाकृतीचे मोठेंपण ह्या मूल्यांच्या आधारें पाहून कळणार 
नाही. त्य़ासाठी आधुनिक मूल्यांचेंच साहाय्य घ्यावें लागेल व लागत 
आहे. जुन्या वाडमयांत पंडित-कवींनी “६ रस व अलंकार ? हीं मूल्यें मानली 
तर 'संत' कवींनी भक्ती? हे मूल्य प्रमाण मानून त्याचे पुढे कोणत्याहि 
साहित्य-मूल्याची पत्रास टिकवू दिली नाही. शाहीर कवि बोलून चालून 
अल्पसस्कारेत, त्यांच्या काव्यांत 'रस' आला असला तरी अनुषंगानेच. 
उतरणीस लागलेल्या संस्कुर्ताचें साहित्यमूल्य, अलंकार-- .' - 
रसाच्या मूल्याचे बरोबरीने प्राचीन मराठी व संस्कृत कलाकारांनी 
आदरणीय मानलेलें मूल्य म्हणजे 'अलंकार' हें होय. अळंकारांना आति- 
रिक्त महत्त्व आलें तें कृषि-संस्कृतीच्या उतारावस्थेंत. ज्या वेळीं कवींच्या 
ठायाचा सृजनशीलता कमी कमी झाली होती, भव्यतेचा साक्षात्कार 
ज्यावेळीं कवींना प्रभावाने होत नव्हता, जीवनांत कृत्रिमता आली होती, 
अशा कालांत कवींना पण तशाच तकलपी साहित्य-मूल्यांचे आकर्षण वाटाकें 
यांत नवल नाही. सुदेवाने आपलें मराठींतलें साहित्य या अलंकारांच्या 
ओझ्यापासून बरेंच आलित्त आहे. कारण या उतारास लागलेल्या (भारतीय) 
संस्कृतीच्या अवस्थेंत जीवंतपणा, प्रवाहीपणा, गतिशीलता...इ. जें कांही 
शक होते, जीवनांत ह्या गोष्टींचे जें कांही आस्तित्व होतें, त्यांचा अविष्कार 
मराठी साहित्यातून झाला आहे. व त्याच कारणाने मराठी साहित्याचा 
ताडवळा सस्कृत साहित्यापासून पूर्णतया वेंगळा आहे. जुन्या व आधुनिक, 
भराठोकडे पाहूनाहे अलंकार हें मूल्य आज स्वीकारणीय वाटेळ असें वाटत 
नाहा. आज आपल्या कालांतील कवींच्या व साहित्यिकांच्या सजनशीलतेस 
नव धा तें वाव तर देत नाहीच, पण अडगळ मात्र करीत आहे. 
या साहियय-शास्त्राने पुरस्कारलेले असे कांही नवे अलंकार बनवावेत 
असा कांहीचा यत्न दिसतो. जीवनाच्या सांगाती राहण्याची साहित्याची 
सारखी धुंडपड आहे तीकडे लक्ष दिलें तर असें आढळून येईल की, हे 


णण३ै६-- 


साहित्याचे मल्यधन 


नव अलकार जरा नव्या साहित्यांत असले तरी, त्यांच्या योगाने साहित्याला 
सादय प्रात झाले असलें तरी, साहित्व-चर्चेत आतां कोणी त्यांना मूल्य 
मानील असें वाटत नाही 
सदणात्तर साहित्यास नवीं मूल्ये हवींत -- 

सुद्रणपूवे कालांत जो साहित्याच्या मूल्य-संशोधनाचा यत्न जाला, 
त्याच स्वरूप ह अशा तर्‍हेचे आहे. त्यावरून असें म्हणतां येतें की, सदर 
णाचे आगमन जरी झालें नसतें वा उशीरा झालें असते तरी साहित्याचे 
जूल्यमापनाच तंत्र बेगळे झालें असतें असें समजण्यास जागा आहे. संस्कृत 


साह़त्याने पुरस्कारिलेली हीं मूल्ये त्याला निश्चितपणे स्वाकाराहूं वाटलीं नसतीं. 
' गद्यास अपूर्व महत्त्व व नर्वे साहित्य-- 


सुट्रणाने गद्याला जें सहत्त्व आणलें त्याचा परिणाम साहित्यावर 
!वेलक्षणच झाला. त्या वेळेपर्यत साहित्य म्हणजे काव्य असे जे समीकरण 
त ते भग पावले. निरनिराळे गद्यप्र धान साहित्य-प्रकार प्रचारांत आले 
व लायुळ साहित्याचे स्वरूप अंतर्बाह्य बदलळें. वाचकवर्ग बदलला, लेखक- 
वर्गहि अधिक व्यापक ज्ञाला, त्याच्या बुद्धीचें संवर्धन इंग्रजी संस्कृतीने 
केळ हात. अशा परिस्थितीत जुनीं मूल्ये अपुरीं पडावींत हे क्रमप्राप्त होते. 
नवावचार परदेशांतून एकदम येऊं लागल्याने जुनी जी विचार वा संस्क्राते 
परंपरा होती-तीाहि एकसंध होती असें नव्हे,-एकदम खंडित झाली. व 
काहा काल संमूढावस्था प्रात झाली. कार जुन्या संस्कृतींत सजनशीलता 
राहिलेली नव्हती. नवी-नव्या संस्कृतींची प्रातिनिधिक-पिढी अद्याप 
1वय़ाची होती. अशा परिस्थितींत एकोणीसाव्या शतकाच्या चवथ्या 
चरणापयंत साहत्य-कतृत्व शन्यावर यावें हें अपरिहार्य होते. त्यानंतर 
मराठी गद्याने जो इंग्रजी अवतार? घेतला त्याचें आंतरबाह्य भरण-पोषण 
इंग्रजी विद्येने केलेलें असल्याने साहिलयस्वरूपाचे दृष्टीने त्याचें या देज्ञांतील 
जुन्या साहित्यपरंपरेश्ी दूरचे नातें पोंचावें यांत नवल नार्ह 
उद्णात्तर साहित्याचं महत्त्वाचे मूल्य--स्वभावलेखन--- 
सुद्रणपूवे सस्कृर्त|त एकदर जीवनांतच व्यक्तित्व द्हशनास फार कमी 
अवसर होता. जास्तींत जास्त जर कोणाचें व्यक्तित्व समाजाचे दृष्टीने 


-णरै७-- 


साहित्य आणि संस्कृति 


उपयोगांत आणलें जात असेल तर तं राजा या व त्यासारख्या प्रमुख 
व्यक्तीचे. त्यामुळे साहित्यांत राजा, पुराणांतील वा ऐतिहासिक व्यक्ति इ. 
पुरुष व स्त्री श्रेष्टींना महत्त्व असे. सवेसाधारण व्यक्तीच्या ठायींचें क्तृत्व 
अल्यंत सुप्तावस्थेत होतें. परंतु मुद्रणोत्तर जी संस्काते आली ( आपल्याकड 
ती परकीय सरकारने आणली हा भाग वेगळा ) तिचें अधिष्ठान व्यक्तिगत 
कतृंत्व हें होतें. त्याचा परिणाम साहित्यांत खोल झाला. साहित्यांत पुराण- 
पुरुष राजपुरुष वा तत्सम व्यक्तींचे महत्त्व कमी होऊन ते साध्या व्यक्तीस 
आलें. त्याच्या भावना, विचार, कामना, वासना, आश्या इ. ची कद्र 
निमोण झाली. अशा या व्यक्ति-कतृत्वशील संस्कृतीच्या साहित्याने आपल 
आपल्या स्वरूपानुसार मूल्य निमोण करावें यांत.अनेसर्गिक असें कांहीच 
नाही. साहित्यांत. फार मोठें मूल्य या फरक्राच्या आधारें निमोण झालें व 
तें म्हणजे स्वभावलेखन हें होय. टर 
मुद्रणपूर्वे धस्कृतींत स्वभावलेखन वा व्यक्ति-दर्शान नाही असें नव्हे- 
पंण त्या साहित्याला त्याची इतकी किंमत वाटली नाही हें खरं. रसविवेच- 
कांना मनुष्याचें मन भावनांनी युक्त आहे अश्यी जाणीव झाली होती., 
तथापि ह्यांच्यापलीकडे “व्यक्तित्व आहे, ही जाणीव स्पष्टपणे झाली होती 
असें दिसत नाही, कांही टीकाकारांना ती झालीहि असेल, पण एकंदर त्या 
संस्कृतींत पूर्वविचारांना फार महत्त्व असल्याने, व प्राचीन श्रेष्ठींच्या विरुद्ध 
मतप्रदरशित करणें अशिष्टपणाचें गमक मानलें जात असल्याने हा विचार 
मूळ धरू शकला नाही, हें मात्र सत्य आहे. 
रस व स्वभावलेखन-- 
रस व्यवस्थेत अभिप्रेत असणाऱ्या भावना व स्वभाव-चित्रांतून 
व्यक्त होणार्‍या व्यक्तीच्या भावना, विकार,यांत मूलभत फरक आहे असें 
लक्षांत येईल. 'रस'कारांचा या भावना स्थायी” आहेत असा आग्रह आहे. 
स्याच्या पलीकडे कांही भव्यतंर मानवी व्यक्तित्व आहे ही जाणीव त्यांना 
*आहूच असं नाही. तशी कांही पुसट जाणीव असती तर कदाचित्‌ नाटय, 
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काव्य इ. कलाकृतींकडे 'कलाक्काते' म्हणून पहाण्याचा प्रयत्न झाला असता. 
पण तो विचार जुन्या साहिल्य-शासख्राला अमिप्रेत नाही हं स्पष्ट आहे. या 
उलट नव्या साहित्य शास्त्रांत विशिष्ठ स्वभाव-चित्रणांत ज्या व्यक्तीच्या 
भावना असतात, त्याही मूलभत अशा असल्या तरी लांच्यामागे मानवी 
मन वा व्यक्तित्व म्हणन कांही आहे या गोष्टीचा विसर पडत नाही. 
भावना या जरी सारख्या भासत असल्या तरी त्यांचेकडे पाहण्याच्या ह्या 
दोन भिन्न भूमिका आहेत, हें ववेसरून चालत नाही. 

आता ह्या “भावना? स्थायी आहेत कां नाही ! माणूस प्रेम हें राजा- 
ऐवजी, देशावर, रा!षट्रावर, वा मानवतेवर करूं लागला, तरी 'प्रेम'ही “स्थायी 
भावना आहे कों नाहो? असा एक युक्तिवाद करणें राकय आहे. याला 
उत्तर असें देतां येईल की, या भावना स्थायी असल्या तरी मानवी 
मनाचा अविष्कार म्हणून त्यांना महत्व आहे. आणि मानवी मन हें 
गतिशील असल्याने ल्या भावनांना आपोआपच गतिक्लीलत्व प्रास्त 
होतें. नवें साहित्य त्याला अधिक महत्त्व देतें. जुन्या साहित्य- 
चर्चेत विचार हा रसावर केंद्रित होतो, “तर नव्या चर्चेत तो स्वभाव-लेख- 
नावर केंद्रित होतो. त्यांत व्यक्तित्वाचे एक आविष्करण वा अंग म्हणून 
भावनांना महत्त्व असते, मानवी भावनांकडे पाहण्याच्या ह्या दोन जुन्या- 
नव्या दृष्टि आहेत. त्यांतळा फरक लक्षांत घेणें आवरयक आहे. रसांचा 
आधार ज्या भावनांवर आहे त्यां स्थायी आहेत, मर्यादित आहेत, उलट 
आधुनिक 'स्वभावलेखन? हें-'सेंटिमेंट'वर आधारलेळें आहे. व हे 'सेंटिमेंटंसं 
मर्यादित नाहीत. अ 
पूर्व साहित्यांतील स्वभावदर्शन प्रतीकात्मकच-- 

पूर्व संस्कृतींतील ज्ञानकणांकडे ज्याप्रमाणे प्रातिकात्मक दृष्टीने पाह- 
ण्याची आव्यकता आहे, त्याचप्रमाणे त्यांच्या स्वभावलेखनाकडेसुद्धा 
प्रतिकात्मकतेने पाहणें जरूर आहे. त्यांच्या जीवनकल्पनेप्रमाणे मन हें सत्‌ 
असत्‌-सात्विकता, क्रोध इ. प्रत्रत्तींनी भरलें आहे. व त्यांचें व्यक्तीकरणं 
विशिष्ट स्वभाव चित्रांतून प्रतांकद्रारां दर्शविले गेलें. नायक, नायिका, नायक- . 


साहित्य आणि संस्क्राते 


मित्र, नायकशत्र, विदूषक, राणी, इ. पात्रांच्या स्वभावदडनाविषयी जें 
संस्कृत टीकाकारांनी मार्गदर्शन केळे आहे तेया दृष्टीने विचारांत घेण्यासारखे 
आहे. एकंदरींत जुन्या वाडूमयांत व्यक्तिवेशिष्टयाचा भाग अल्प आहे. 
कारण व्याक्ति व लांच्या मनोविकारांपेक्षां तिच्या भावना व त्यांवर आधार- 
लेलें मूल्य 'रस' हें साहित्यदष्टीने अधिक मोलाचे वाटत असल्याने रसाचे पुढे 
स्वभाववेशिष्टयाचा संकोच व्हावा हें उलगडण्यासारखें आहे. उदाहरणार्थ, 
कालिदासाच्या 'ज्ाकुंतलांस्तील दुष्यंत, शकुंतला, कण्व ... इ. पात्रे 
तत्कालीन प्रातिनिधिक वा. ध्येयदर्शी घेण्यापेक्षा विशिष्ट प्रवरत्तींची अशी 
अतोकात्मक घेतली तर त्यांचें सोंदर्य जरा अधिक प्रमाणांत प्रतीत होईल. 
रेक्‍्स्पीअरने हे केलें, _- 
स्वभावळेखनाला जर उच्च अशा साहित्य-मूल्याचें स्वरूप कोणीं 
आगून दिलें असेल तर तं शेक्स्पीअरने. शेक्स्पीअरची कांही स्वभाव-चित्रे 
अतीकात्मक आहेत, तर कांही मनाच्या वास्तव ज्ञानांतून निर्माण ज्ञालेली 
आहेत. त्यांचें सारें वातावरण मुद्रणपूर्व-अर्थात मध्ययुगीन-आहे. फक्त 
व्यक्तीचे मन त्याच्या स्वतःच्या कालाचें. व्यक्तीचे मनोव्यापार ह्या कवाने 
इतक्या बारकाईनें व कोशल्याने दाखविले आहेत कीं, नाटक वाचल्यानंतर 
वा पाहिल्यानंतर केशाचा ठसा स्पष्टपणें मनावर उमटत असेल तर व्यक्ती- 
च्या स्वभाववेशिष्टयाचा. सुद्रणोत्तर संस्कृतीने निर्माण केलेलें हें महत्त्वाचें 
साहित्यमूल्य आपणांपर्यंताहे आढे आहे, आजहि आपणांस ते प्रमाण 
सानावे लागतं. तथापि स्वभाव लेखनाचे इतर परिणाम पाहतां तें वाटते 
इतक अंतिम महत्त्वाचे नाही असें आढळून येईल, पण तें पुढें पाहुं- 
साध्या व्यक्ती साहित्यांत आल्या-- वळ 
डवले शिक साहित्याचे'मोठपण त्वभावरेखनाच्या आयरे च 
तितकें रसविष्काराचे आधारें टं न्या कृती 
घासून समजणार र 


हा 7२ नाही. ह्यावरूनच आपल्या कालाचें. साहित्य-मूल्य कसें 
वेगळ आहे ह्याचा उलगडा होईल. 
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मुद्रणपूर्व कालांत राजे प्रधान इ. व पोराणिक व्यक्ति-यांना साहि- 
त्यांत स्थान असण्याचें कारण ल्यांच्या व्यक्तित्वविकासाची समाजांत तर- 
तूद होती. सर्वसाधारण व्यक्तीच्या भावना, विकारांस महत्त्व नव्हते, इ. 
विवेचन वर आलें आहे. पूर्णपणें काल्पनिक व्याक्ते निमोण करण्यासाठी 
-समाजाचें व विशेषतः मनासंबंधींचे बरेंच ज्ञान असावें लागतें. लेखकाच्या 
ठायी तें असलें तरी जो प्रेक्षकवर्ग किंवा वाचकवर्ग लाभे, त्याला ते तसें 
नसल्याने दोघांच्या जाणीवेंतील व्यक्ती वापरणें योग्य होतें. पोराणिक 
प्रसिद्ध व्यक्ती इ. च्या स्वभावासंबंधी विशिष्ट पाश्चभामे व संकेत असल्याने 
दोघांचेंही काम सुकर होणें शक्‍य होतें. 
“रस!विवेचन स्वभावदर्दांनापास्‌न वेगळें-- 

आपल्याकडे रसविवेचन ज्या दिशेने गेलें त्याचा परिणाम असा झाला 
की, रसविचारांतच स्वभावलेखन समाविष्ट ज्ञाल्यासारखें झालें. कारण रस 
व व्यक्तिरेखा ह्यांना साधारण असं मानवी मन हे दोहींकडे महत्त्व पावत 
असल्याने, रसचचो ही पर्यायाने मानसरदास्त्रीय चर्चा झाल्याने, तीच 
स्वभावदर्दीनाचा मानसरास्त्रीय चोथरा झाल्यासारखें झालें. साहित्य- 
विषयक विवेचनांत तरी स्वभावदरोनास दुख्यमत्व व रसव्यवस्थस महत्त्व 
असा प्रकार झाला. प्रत्यक्ष ललित-कृतींच्या अभ्यासांत मात्र आधुनिक 
मूल्येंच विचारांत घेतलीं जातात, हें जातां जातां लक्षांत घेण्यासारखे आहे. 
असं असलं तरी--- 

शेक्‍्स्पीअरनंतर ललित वाड्मयाला अनेक शाखा फुटल्या. अठराव्या 
शतकांत कादंबरी व कथा निमीणःहोऊन ती इतकी लोकाप्रियाहे झाली की, 
साहित्य म्हणजे प्रामुख्याने कथात्मंक साहित्य असा संकेत सववत्र रूढ होत 
गेला. ह्या कथा-वाडमयाचें परिशीलन होऊं लागलें. वत्यांत प्रामुख्याने मनो- 
व्यापारावर-पुढे पुढे स्वभावविक्वेषणावर-भर दिला गेला. व्याक्तित्वाला जे 
अपूर्व महत्त्व प्राप्त होत हात त्याचा.हा एक:पारपाक हाता अस म्हणतां येइल 

आपल्याकडील आधुंनक सांहृत्याचा वाढ हा इग्रजी साहित्या 
अनुकरणाने वा मागदरोनाने ज्ाालला आह. त्यासुळ आपण 'स्वभावदशन 


>> 
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: हें साहित्याचें एक अत्यंत महत्त्वाचें गमक मानतो. त्याला आपल्याहि 
आधुनिक र्टाकाश,स्रांत अतीव महत्त्व आहे हे अमान्य करतां येत नाही. 
सुद्रणपूर्व संस्कृतीने *रस? हें साहित्यमूल्य मांनळें; तर मुद्रणोत्तर संस्कृतींतील 
साहित्य मूल्य-विचर हा स्वभावलेखनाभावती घोटाळतो आहे, असे म्हणतां | 
येईल. आजाहि मानवी मनाचें सूक्ष्मांत सूक्ष्म व्यापार जो लेखक चित्रित 
करील तो श्रेष्ट लेखक आहे असे आपण मानतों. हे स्वमावलेखनास 
आलेल्या आति*िक्त महत्त्वाचे दर्शक्र नाही काय! 
वा स्त व ता--- 

व्यक्तिदर्शनाचे परिणाम आधुनिक साहित्यावर फार खोल झालेअ ह्ति. 
त्यांचे आधाराने आणखी कांही नवीं मूल्ये निमाण झालीं. त्यांचा एकेकांचा 
उल्लेख करणें आवश्यक आहे. विज्ञानशास्त्राच्या आधारें जी प्रेयोगसिद्ध 
सत्यासाठी साधना सुरू झाली तिचें आकषण जबरदस्त होतें. त्याच- 
प्रमाणे व्यक्तीच्या भावना अधिकाधिक पिंजून दांखाविणें गद्याच्या अंगगत 
पहजतेथुळे शकय झाले, त्याश्विवाय सुद्रणपूर्व साहित्यांत कल्पनाशक्तावर्‌ जो 
विलक्षण भर दिला जात असे त्याची प्रंतिक्रियाहि होणें शक्‍य होतें. 
अशा दान तीन कारणांचा साहित्यांत परिणाम झाल व एक नवें मूल्य 
ळे त दृणजे वास्तवता हें होय. 
स्वभाव- दर्शनाइतकें 


जा कवि स्वमावदशंनापेक्षाहे अधिक महत्त्वाच 
अस वास्तवता हे मूल्य "९: आज वास्तवतेच्या निकषावर' कोणतेहि 
तथ्य वा कलाकृति घासून गहून तिथे वैगुण्य दर्शविता येतें. किंबहुना विशिष्ट 
चित्रांत, वणनांत वास्तवतेचा भाग किती ह पाहावें लागतें. वास्तवतेला 
3 तेरिक्त महत्त्व आहे त्याचे कारण म्हणजे गद्याला आलेलें अपरिदार्यत्व 
ह होय. गद्याचे योगाने मानवी जीवितांतील क्षुल्लक प्रसंगही वर्णन करतां 
सौं - र्द्य प त कोटोग़ाफीच्या शोधाने साध्या साध्या द्यांतही 


संता टय 


रव्या वास्त काग ले, आणि चित्रकलेत किती काळ तरी अशा प्रका- 
न "बतेचा बडेजाव म नाण 
गे :. आजला, अगदी श्वुद्र प्रसंग श्षुटट 

? ठेल्लक टर्ये कल कारण अगद 


"मक असतात, या जाणिवेने एक नवा साक्षात्कार 
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तत्क्षेत्रीय कलावतांस झालां. साहित्याचे क्षेत्रांत गद्याचे आगमनाने तोंच 
प्रकार झाला आहे असें आढळून येईल. 


पश्रिजॅ 


वास्तवतेची पज 


वास्तववाद अशा रीतीने आज अरद्धसाहिलय्षेत्रीय मूल्य झालें तरत 
त्याचा उगम हा जीवनांत नवीन सुधारणा झाल्याने ज्या गोष्टी आल्य़ा त्यांत न 
आहे. यादष्टांने फोटोग्राफीचा उल्लेख अवशय तपावयास हवा, “कला ही 
कलात्मकता कोठे आहे हें लपवून ठेवण्यांत आहे (आर्ट लाइज इन्‌ 
कन्सीलिंग आटू ) अक्शा प्रकारचें एक नवेंच सोंदर्य-गमक मनुष्याला 
मिळालें. शास्त्राचा अभ्यास होऊ लागला होता, त्यांतून सत्याचें, 
ज्ञानाचे महत्त्व पटत होतें, व वास्तव दृष्टीने पाहण्याची ही व्रात्त वाढत 
होती, ती साहित्यक्षेत्रांत वास्तवतेच्या रूपाने अवतरली असें म्हृणत 
येतें. 

शास्त्राच्या आगमनाने मानसिकाहे परिणाम बराच झाला. अद्‌भुतांत 
व परीकथांच्या गोष्टींत रमणारे मानवी मन जमीनीवर आले, त्यास साधीं' 
माणसें, त्यांचे हावभाव, हालचाली, शहाणपणा, मूखपणा यांबद्दल सहा! 
नुभाते, आपलेपणा निर्माण झाला. या सर्वे गोष्टींचा एकत्रित व संमिश्र 
संनिकर्ष म्हणजे वास्तववाद होय. 


जरा आश्चर्य वाटण्यासारखी परिस्थिति अशी की, ज्यावेळीं वास्तव- 
वादाचा उदोउदो व्हावयास लागला त्याच वेळी जणुं त्याला प्रतिक्रिया 
म्हणूनच की काय ध्येयवादाचा पण तितक्‍याच कंठरवाने' पुरस्कार 
होऊं लागला. वस्तुस्थिति अशी होती की, वास्तववादाचें महत्त्व व मोठे- 
पण अमान्य करणें अशक्‍य होतें. शास्त्राने युग येवढे काबीज केलें आहे -- 
होतें-की, त्या युगाचें साहित्य हें वास्तववादी व्हावें हेंहि पण अपरिहार्य 
होतें. वास्तववादी साहित्य लोकप्रिय होण्यास एक आणखीहि कारण होतें. 
विज्ञान शास्त्राचा प्रसार होऊं लागला, नवी नवी भोतिक शास्त्रें व समाज-- 
शास्त्रे जीव धरून वाढीला लागू लागलीं होतीं. ह्या शास्त्रांनी जीवनांत 


मताची 


साहित्य आणि संस्काति 
क्रांति घडून आली, तक्षी बोद्धिक क्षेत्रांतहि घडून आली. वती म्ह्णजे 
वमंग्रेथांवरला माणसांचा विश्वास हळहळ नष्ट होऊं लागला. धर्मग्रेथांतलीं 
तत्त्वें वा माणसें ह्यांच्याभोंवता आजपावेतो जे अद्भुताचें वल्य हातें तं नष्ट 
झाले. त्यांनाहि सर्वसाधारण माणसाप्रमाणे भावना होत्या, ही जाणीव 
- झालो, व त्यांची स्वभाव-चित्रे त्या दृष्टीने रेखांटलीं जाऊं लागली. त्यांतून 
'स्वभावलेखन' निमाण झालें. शुद्ध सार याच्या दृष्टीने या घटू लागलेल्या 
स्थित्यंतराचा असा फरक झाला को, माणसांचे मन अद्भुतावरून उठले. 
तै वास्तवावर खिळं लागलें. या कालांतच उत्तम वास्तववादी साहित्य 
“लिहिले गेले. व तें लोकप्रियहि झालें. इंग्र जातील डिकन्सचें तसेंच आपल्या- 
कडील हरिभाऊंचें वाडमय ह्या दृष्टीने आधारास घेतां येईल. 

परंतु शास्त्र जसजसे वाढीला लागलें तसतसे नवें नवें ज्ञान, नवें नवे 
'नियम, उपलब्ध होऊं लागले. त्यामुळे शास्त्रीय सत्यालाहि अपरिहायपणे 
मर्यादा पडल्या.. आणि मग साहजिकपणेंच वास्तवाच्या स्वरूपाबद्दळची 
अधिक चिकित्सा सुरू झाली. वास्तवाचे नवे नवे पर्याय पुढे येऊं लागले. 
"लवुत्व-प्रधान प्रकारांची सुरवात - 

रसानंतर व स्वभावलेखनानंतर कां 


ही काल साहित्यांत अत्यंत महता 
पावलेले असें ( वास्तवता) हें मूल्य आहे. दाघताप्रधान साहित्य प्रकारांत हं 
अधिक भडकने दर्शविणे गाय होतें. परंतु लघुतापूर्ण प्रकार सुरू होत होते. 
"त्यांच्यासाठी स्वभावळलेखन, वास्तवता हीं दोन्ही मूल्य अपूरी आहेत अश्शी 
जाणाव ज्ञाली. कारण घाईंचें जीवन, मुद्रण सुलभता, सामान्य व्यक्ति- 
भावनांना महत्त्व व यांत्रिक प्रगाति,या सर्वांचा साहित्यांत असा परिणाम ज्ञाला 
“को, भावगीत, लबुकथा, लघुनिबंध, नाठ्य 


स्यछटा.......इ. लघुताप्रधान 
 डमय-प्रकार रूढ झाले. दीघ कथा वा कादंबर्‍या ह्या होत असल्या तरी 
लांकप्रियतेचा कल घुत्वप्न _ 


| शोधण्याचें काम सुरू झालें. कारण मोठ्या कृतीत 
दशविणें:शकक्‍य होतें. पण छोट्या कथेत तो कसा 
1 रूढ अर्थाने वास्तवता पाळणें र्क्य 
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आहे, असें वाटेना व म्हणून या प्रकारांना सोर्यास्कर असें स्वरूप या 
मूल्यांना कसें देतां येईल इकडे लक्ष वळले. 

लघुत्वप्रधान असे जे साहित्यप्रकार होते त्यांत सहजपणाच्या वा; 
वास्तवतेच्या योंगाने नवें तत्त्व शिरलें व तें म्हणजे पारिमाणाच्या एकतेचे. 
लघुकलाकृतीने कोणत्यातरी प्रकारचा एक परिणाम मनावर घडवून आणावा. 
मग तो कशानेहि साधलेला असो. भावना, विचार, कल्पना, अनुभव, संकेत, . 
प्रतोक...इ. पैकी कोणताहि असलें तरी एकच असावयास हवें. त्यांत दुसर्‍या 
कशाची मध्यस्थी नको, असा आग्रह सुरू झाला. . परिणमिक्याचें हें मूल्य 
आज आपणांस . स्वीकार्य वाटणाऱ्या मूल्यांपेकी एक आहे. अथांत त्याचें 
महत्त्व मर्यादित आहे हें मान्य झालें की पुरे. किंचित्‌ बारकाईने पाहिले तर 
या परिणामेकयांतहि जर एकादा दुसरा निराळाच सूर असेल,. व त्यानें 
कलाटणीं दिली असेल तर ती अधिक मनोज्ञ वोटते. नाट्यासारख्या प्रकारांत 
ऐक्यत्रयी ( थश्री,यूनिटीज )चें तत्त्व परत शिरलें. व स्थळ, काल, कांति, यांत 
एकमेळ वा सहजता असावी असा आग्रह सुरू झाला. आज आपणांसाहि 
हें विशेष अमान्य आहे असें म्हणतां येत नाही. परंतु हे सर्व विशेष 
वास्तवतेच्या मूल्याचे उपपारेणाम आहेत हें विसरून चालणार नाही. 

वास्तवता म्हणजे काय हें कलावंताचे व टीकाकारांचें मतें शोधणे 
मोजेचं असलें तरी येथे आवश्‍यक नाही. वास्तवतेमागे लोकप्रियता होती 
तिच्याविषयी जबरदस्त आकषेण होतें व त्यामुळेच तिचें स्वरूप कला- 
वंतांच्या प्रत्रत्ती, अभिरुची. प्रयोजन यांचेप्रमाणे भिन.भिन्न होऊं लागले.. एकाः 
बाज़नें अट्भुताचे केवळ पंख काढलेलें साहित्य वास्तवतेंत येऊ लागलें 
दुसर्‍या बाजुने वर उल्लेखिल्याप्रमाणें शास्त्रीय सत्यशोधक प्रवृत्तीचा अवलंब 
होऊं लागला. त्याच्या या. सववेकर्ष स्वरूपामुळेच-असें म्हणतां येईल- 
की, वास्तववाद हें महत्त्वाचें वाड्मयमूल्य असूनहि तें नसेनासें झाले, 
वास्तवत्तेबाबत मतभेद-- 

जेव्हा कलावंतांचा वास्तवता म्हणजे काय ह्याचा शोध सुरू झाला 
तेव्हा त्यांत मतभिन्नतेप्रमाणे निरनिराळे पर्याय सुरू झाले. वाचकांवर 


१ 


-- 1 प नट 


“साहित्य आणि संस्काति 


'वास्तवाचत्रणाची जी जबरदस्त मोहिनी होती तिची व कलावंताच्या 
'वास्तवतबावतच्या कल्पनेची वजावाट होऊन निरनिराळे प्रयोग सरू ज्ञाळे 
'त्यात ।केल्लकांना शास्त्राची संशोधनाची पद्धाते स्वीकारावीशी वाटली व 
शास्त्राय सत्यसशोधनांत ज्याप्रमाणे सत्याच्या दृष्टीने सर्वच बारीक्र सारीक 
'गाष्टांना महत्त्व असतें तसें वाडमयाच्या बाबर्तात आहे, असा करिलेक कला- 
वेताचा समज ज्ञाला.व समाजांतल्या पुष्कळच किरकोळ बारीक स। रीक गोष्टींना 
'साह्य़ात स्थान मिळालें. त्या गोष्ट त्याच दाखविणे ही वास्तवता 
असा प्रचार सुरू झ्ञाला. याचा परिणाभ असा झाला की प्रमाण, परिणाम, 
परकार, यांचें वास्तवतेंत असणारे अवधान सटलें ते मूल्य उपक्रार न 

ठरता सारक आहे असें पण वाटं लागलें 


'व्ययवाद हे साहूत्य सूल्य-- 


ला की आहे असें रंगंविणे 
होऊं शकत नाही. तर 


चाय जा।वेताविषयीं आस्था वाटत नाही. 
दशेवास्तवतेचें चित्र साहित्यांत 

यंयवाद जन्मास आल 
-होऊ लागलें 


ता जर वाढावयाची असेल तर 
असाव. या विचारसरणीच्या पोटी 
॥. साहतलयाच मूल्य ध्येयवाद असाव असें मत. र 
खाचे पण आकर्षण कलावंत व वाचक यांना वाटं लागलें 


साहूलक्षत्रांत वास्तववादापक्षा ध्येयवाद ह सूल्य ब्रात्तवप्रेमाचॉ 


भर आंसरल्याबरोवर उदयास आलें. शास्त्रा च अंतिम व्यय काय असावं हा 


जसा शास्त्रीय संशोधनांत महत्त्वाचा प्रश्न निमांण झाला तसेच साहित्य- 
क्षवांताहि झालें, .व त्यांतून वाझ्सयीन 


*ययवाद वा ध्येयवादी वाळ्मय 
- निर्माण झालें 

>. वाद: हे वास्तववादापेक्षा अघिक उच्चतर मूल्य आह असें कल्पिता 
यते. परंतु 


“ययवाद म्हणजे काय हा पुन्हा प्रश्न निर्माण होतो. 


ननक 


साहित्याचं मूल्यधन 


ध्येयवादाचा जीवितमूल्यांशी निकटचा संबंध असल्याने, समाजाच्या 
जीवितमूल्यांची ज्या कलावंतांस आधिक सुस्पष्ट कल्पना होती त्यांनाच 
ध्येयवादी साहित्य निमाण करणें शक्‍य होतें. सर्वसाधारण कलावंताच्या 
मागे एवढी भव्य भमिका असेलच असं नाही. त्यामुळे साहित्याच्या सरस- 
निरसतेचें ध्येयवाद हें मूल्य होणें जरा कठिणच आहे. ध्येयवादाची जीवन- 
मूल्याशी जसा निकटचा संबंध आहे, तसा .साहित्याचा पण आहे. सर्व- 
"साधारण कलावंताला जीवितमूल्ये कोणतीं इ. संबधी विशेष सुस्पष्ट कल्पना 
नसली, तरी समाजांत जीं जीवितमूल्यें रूढ असतात वा समान्य झालेली 
असतात तिकडे जाण्याचा सवे साहित्याचा रोख असतो. साहित्यांत ध्येय- 
वादाला आदर्गावादारचें स्वरूप येते. व ध्येयवादाचे ह आदशेवादी स्वरूप 
सात्र चिरंतन महत्त्वाचे असें वाटणें राक्य नाही. शिवाय शास्त्राभ्यासाने 
चिकित्सक व्रत्ति एवढी वाढली आहे, इतक्या प्रचंड स्वरूपांत घडामोडी 
होत आहेत की, हृदयाशी बाळगिलेल्या -निष्टांच्या अढळत्वाबद्दल दांका 
येऊं लागली आहे. आणि अश्ा परिस्थितींत काल्पीनक आदशयांवर आधारलेले 
व्येयवाद ह सूल्य बिलकूल उपयांगा पडणार नाहा, अस वाट लागत 


तसेंच या ध्येयवादासंबंधी वा आदर्शासंबंधी वरेच मतभेद होणें दाक्‍य 
होतें एकाच्या ध्येयभत चित्राविषयी सवंमान्य असें मत प्रस्थापित होणें 
कठीण. अशा परिस्थितींत हें पण मूल्य तसेंच अर्थेमान्य राहि असें म्हणावें 
लागते. 


साहित्याचे मूल्य कलात्मकता--- 


वास्तववाद, 'ध्येयवा यांचे मूळ जीवनाच्या इतर क्षेत्रांत 
घडून येत असलेल्या घडामोडींत आहे. इतर शास्त्रें जशी स्वतंत्न झाली, 
वाढीस लागलीं तसें साहित्य हें एकर स्वतंत्र क्षेत्र आहे. आणे या क्षत्रांत 
जर अधिसत्ता कोणाची असेल तर ल्या क्षेत्रांत निमांग झालेल्या व त्या 
क्षेत्राला अनन्य-साधारण असणाऱ्या एखाद्या साहित्य-मृल्याची.त्याची प्रतिष्ठा 


-मा ४७ -< 


साहित्य अणि संस्क़ाति 


झाली पाहिजे असा आग्रह सुरू झाला. साहिल्याचें मानवी मनाला जे विलक्षण 
आकषणे _आहे त्याचें स्वरूप आतांपावेतो तरी गढ आहे. साहित्यांत जी 
कलात्मकता आहे तिच्या मोंहिनीचा हा परिणाम आहे, असें कांहीचे मत 
आहे. आणि साहित्याच्या क्षेत्रांत जर अधिसत्ता कोणाची असेल तर ती 
कलेची--कलात्मकतेचीच--असावी, असें म्हणणाऱ्या कलावादी लोकांचा संप्र- 
दाय निमाण झाला होतो तो वाढीस लागला. वकला हें साहित्यमूल्य झालें, 

कलात्मकतेची ही जी विशिष्ट जाणीव आहे तीहि मानवी संस्क- 
तींच्या एका अवस्थेंत निर्माण झाली. आहे, हें विसरून चालत नाही. 
येताने जीवनाची संम्राद् वाढविली, उत्पादन वाढलें. तसें दारिद्य 
वाटलें. व कंगालपणा वाढला. ज्यांच्या वाट्याला दारिद्य आले, 
त्याच्यापैकी ज्यांच्याजवळ कांही कुवत शिल्लक होती, ते साहजिकपणें 
जीविताकडे वेगळ्याच दृष्टीने पाहूं लागले. त्यांना साहित्याच्या ठा्यीच्या 
कलांत्मकतेपेक्षा इतरच जाणिवा झाल्या. उलटपक्षी ज्यांच्या वाट्याला 
सम्गोद्धे, सुख, समाधान, आलें त्यांना. साहजिकपणेंच कलात्मकतेचें. दर्शन 
झालें, जीवितांतली कलात्मकता त्यांना प्रतीत झाली. आपण वर म्हटल्या- 
प्रमाणे जें व्यवसाय-भिन्नत्व आस्तित्वांत आलें त्यांत साहिल्य क्षेत्रांसाठी 
कला हें मूल्य असावें असें वाटूं लागलें. 

कलावाद्यांचे मतें वास्तवता, स्वभावदशेन मनोविशछेषण 
मूल्यांनी साहित्यांत महत्त्वाचा भर घातली असठी तरी साहित्याचे 


“साहित्यत्व' त्यांचे अतिरिक्त पुरस्कर्ते नष्ट करीत आहेत. साहित्याचे 
श्रेष्ठत्व कलात्मकतेत आहे. व त्या द्टीने साहित्याचे मूल्य कला? हें असावें 
कडावादा द्ष्टिकोणाचें सविस्तर परीक्षण या पुस्तकांतून इतरत्र येणार 
आंहे. येथे फक्त तें एक महत्त्वा 


चें साहित्यमूल्य गणले गेलें, हें ग्रहित धरलें 
को पुरे. 


न्हा 


हो एक प्रतिक्रिया आहे हें लक्षांत घेतलें पाहिजे. कारण साहित्यांत 
कलात्मकता हवी हें कोणीहि मान्य करील. परंतु कलात्मकता म्हणजे 
काय हें पत्यक्ष कलावादीहि सांगू शकणार नाही. तो फारतर त्याच्या 


1) (न्य ४८ जू 


साहित्याचं मूल्यधघन 


दृटटीने श्रेष्ठ अशा कृती उदाहरणें म्हणून दाखवू वा लिह्रीहृ शकेल. परंतु 
त्याच्या मताशी सर्वथैव सहमत होणें हें ककीण आहे. या असंदिग्ध- 
पणामुळे 'कला' हं मूल्य कितीहि आकर्षक आहे असं वरवर वाटलें, तरी 
तें तितकेसे स्वीकारणीय वाटत नाही. कारण त्यांत कलात्मकतेच्या नांवा- 
खाळी तंत्रशुद्धतेवरच भर दिळेला दिसून येतो. किंबहुना वर उछेखिल्या- 
प्रमाणे एकप्रकारच्या विस्मृतिवादांतून कलावादाचा जन्म झाला असल्याने 
साहित्याचा जीवनाशीं संबंध तुटतो. तें साहित्य अधिक स्वप्नाळू वा 
दुबळे व एकप्रकारे स्थितिशील होत जातें. साहित्याकडे अधिक आस्थेने पाह- 
णारांना अर्थातच हें सहन होत नाही; व पुन्हा याहि विचारसरणीवर 
आणखी प्रतिक्रिया सुरू होते. विरोधी मताभिमान्यांकडून साहित्याचे 
मूल्य 'जीवन? हें असावें असें पुरस्कारण्यांत येते. 

तत्पूर्वी आणखी एका मूल्याचा उल्लेख करणे प्रात्त आहे तं म्हणजे 
मनोविश्हेषण हें होय. 
मंनोवश्छेषण-- 

वास्तवतेचा स्वभावदरीनांच्याः व  व्यक्तित्वाच्या अनुषंगाने 
फार मोठा दौघंगामी परिणाम झाला. यांच्या प्रतिक्रियेतून हं नवें 
आकर्षक मूल्य जन्मास आलें. मानसशास्त्र दें जें नवें शास्त्र निमोण 
होऊं घातलें होतें त्याच्या आधारें मानवी मनाचें सत्यस्वरूपसंशोधन सुरू 
झालें, व त्यांतून मनोविश्छेषणाचा उदय झाला. तें कलावंतांस आकर्षक 
वाटणे रक्‍य होतें, विश्षेषतः व्यक्तिदरीन व वास्तवता यांचा योग्य प्रमाणांत 
आविष्कार करण्यास वाव देणारे मूल्य म्हणून या मनोविश्हेषणाचा 
साहित्यांत पुरस्कार होणें शक्‍य होतें 

मनोविश्हेषणाने साहिल्यस्वरूपांत पुन्हा क्रांति केली. जुनी म्‌ल्यें 
अपुरी वाटू लागला, व मनात यणार सव वचार विकार त्यांच यांग्य-अयोग्य 
स्वरूप, प्रयोजन, प्रमाण इ० न पाहतां साहित्यांत ते येऊं लागलें. व त्यामुळे 
त्याविषयी प्रथम जं आकषण वाटलें तितके पुढे वाटेनासें झालें. मनोविशछे- 
पणाने मनाचें एका दृष्टीने जरी सत्यस्वरूप दर्शविले जात होत, तरी त्यायोगें 


साहित्य आणि संस्कृति 


साहित्यांत दोन उणीवा राहूं लागल्या. एक व्यक्तिमत्त्व हे स्वयंपूर्ण व समाज- 
निरपेक्ष आहे अश्शी कल्पना रूढ ज्ञाळही. आणि जीवनव हें असें साहित्य ह्यांत 
अंतर पडे होऊं लागलें, डुसरी उणीव अशी की, या प्रयोगाच्या 
आहारीं गेल्याने साहित्याचे कलात्मकतेशी दूरचें नातें पोच लागलें. म्हणून 
त्यावर प्रतिक्रिया ज्ञाली, त्यापैकी सर्वात महत्त्वाची प्रतिक्रिया कलावाद्यांची . 
तिचा उहापोह वर आलाच आहे. 

जीवन-साहित्य---- 


कलावादी संप्रदायाला विरोध करणारी प्रसुख विचारसरणी म्हणजे 
जीवन हच साहित्याचे मूल्य असावें ही होय, असा उठ्लेख वर आला आहेच. 
होहि विचारसरणी कलावाद्यांच्या विचारसरणीसारखीच संदिग्ध आहे. 
तींत साहित्याचें मूल्य जीवन असावें असें पुरस्कारिळें असलें तरी साहित्य 
जीवनोपयोगी असावयाचे म्हणजे काय, हा प्रश्न अनिर्णितच राहतो. एका 
बाजूने साहित्यांत जीवनाचे प्रतिबिंब असावें. ह्याचा अर्थ इतिहासांत ज्या 
प्रचलित सर्व चळवळींचा उद्लेख आव्यक असतो तसेंच साहित्याचे वाबतीं- 
तहि व्हावें. म्हणजे केवळ साहित्यावरून समाजाचा राजकीय सामाजिक 
इतिहास समजावा, असा आग्रह सरू झाला. तर जीवनार्चे ध्येयदर्शी चित्र 
आलें तरी पुरे असाहे त्याचा दुसरा अर्थ मान्य करण्यांत आला. वरवर 
ही विचारसरणी जरी स्वीकारणीय वाटली तरी निश्चित साहित्य-विषयक 
वाकलाविषयक दृष्टिकोण स्पष्ट होत नसल्याने, वा दोहोंचा कसातरी सम- 
वाय करण्याचा हा प्रयत्न असल्याने साहित्याचे मूल्य जीवन, हें मत त्यांतील 
अनिश्चिततेयोगें स्वीकारणीय वाटत नाही. एका दृष्टीने कलावाद्यांच्यापेक्षा 
हे जीवितवादी अधिक संभ्रमांत आहेत असें म्हणावें लागतें. 
पुरोंगाभित्व-- 

परंतु जीवनवादित्वाला एक विशिष्ट वळण मिळण्यास एका मोट्या 
विचारसरणीचे साहाऱ्य झाले. तो विचारसरणी म्हणजे साम्यवादी विचार- 
सरणी होय. साम्यवादाचा उगम उद्योग-संस्कृतीच्या विशिष्ट अवस्थेंत 
झाला. उद्योग-संस्कृतीने मानव संस्कृतीची किती प्रगाते केली, व अधोगाते 


-ण"ा'५०--- 


साहित्याचे सूल्यधन 


कुठे केली हें दाखविण्यासाठी नेमकें बोट ठेवण्याचा प्रयत्न या विचारसरणीने 
केला आहे. एकोणीसाव्या व विसाव्या शतकांत असंत प्रभावी अशा विचार. 
सरणींत तिला अग्रस्थान द्यावें लागेळ. इतिहास, मानवीजीवन, कतृंत्व, संस्काति, 
शास्त्रे ... इ. सर्वे जीवनांगांची मानवी जीवनाचे दृष्टीने पाहणी करणे हें या 
विचारधारेचे प्रमुख कार्य होय. मानवीजीविताचा मनुष्याने वुद्धीच्या जोरा- 
वर जो विकास केला आहे, त्याच्या अजुरोधाने विश्वाचें केंद्र मनुण्य हेंच धरावें 
लागतं. आणि या दृष्टीने मानवीजीवन हें अलंत उन्नत होत आहे, प्रगतीकडे 
जात आहे, असा आपग्रहाचा निष्क्षे या विचारसरणीने काढला. तो सान्य 
करावयास प्रत्यवाय दिसत नाही. मनुष्याचें जीवन व संस्काते निरनि- 
राळ्या अंतार्विरोधाने भरलेली असली तरी, मानवीजीवन संकटमय असलें 
तरी, ते सर्वसाधारणपणे प्रगतीकडे जात आहे अते दिसतें. साम्यवादाच्या 
अनेक अंगांपैकी साहिलयक्षेत्रांवर ह्या वैशिष्ठ्याचा फार परिणाम झालेला आहे 
साहित्याच्या पुरोगानित्वाचा उगम या दटिकोणांतून झाला आहे. 
पुरोगामित्व हें गेलीं कांही वर्षें अल्ंत महत्त्वाचें असें साहित्यमूल्य 

होऊन बसलें आहे. वास्तवतेप्रमाणे त्याचें पण निरनिराळे स्पष्टीकरण होऊं 
लागलें, त्याचे निरनिराळे पर्याय पुढे येऊं लागले. परस्पर विरोधी मतेंहि पण 
या नांवाखाली पुढे येऊं लागली. गेल्या कांही वर्षांचा साहित्यविचार हा 
पुरोंगामित्वाच्या विचाराभोंवतीं फिरत आहे. 
पुरेगामित्वा संबंधी सतभेद-- 

परंतु “पुरोगामित्व? म्हणजे काय यासंबंधी टीकाकारांत वा कलाकारांत 
एकसत असणें असंभवनीय दिसतें. केवळ पुरोगामित्व हा शब्द आकर्षक 
वाटते! हें खरें. तथापि कित्येकांना तर पुरोगामी? ही कल्पना साहित्याला 
वा कळलेला लावणें अयोग्य वाटूं लागतें. उलट कांहींच्या मतें सारें साहित्य 
व कला ही निश्चितपणें पुरोगासीच असते. तिच्यांत प्रतिगामित्व संभवतच 
नाही. अर्थातच पुरोगामित्व हें पुन्हा एकवार त्याच्या मागच्या अश्या संदि- 
ग्धतेमुळे सर्व साहित्याला उपयोगी पडेल असें निर्णायक मूल्य होऊं शकत 
नाही. कारण त्यामागले संकेत हे अद्यापं सवेमान्य नाहीत. 


> १ १ विज णा 


साहित्य आणि संस्कृति 


साहित्याचा विषय व्यक्ति--- 


वास्तववाद, पुरोगामित्व ... इ. विचारसरणी जशा विशिष्ट परिस्थि- 
तीचा परिपाक म्हणून निमाण झाल्या तशीच * साहित्याचा विषय व्यक्ति? 
ही विचारसरणी होय. विज्ञानशास्त्राने सामाजिक, राजकीय, अशे जे स्थिलं- 
तर घडवून आणलें त्याचें एक अंग म्हणजे राजसंस्थेचें व्यक्तित्वावर आक्र- 
मण हें होय. व्यक्तित्वाचें क्षेत्र व कक्षा अकुंचित होऊं लागल्या, ही जाणीव 
विचारवंतांत फार जोराने वाढीला लागली. आणि समाजाच्या इतर सवे 
क्षेत्रांत व्याक्तित्वाचा जो भुगा होत आहे, त्याला अनन्य-साधारण असें 
महत्त्व साहित्याच्या क्षेत्रांत असावें. समाजाचा लहानांत लहान घटक हा ज्या 
अर्थी व्याक्ति आहे, त्या अर्थी व्यक्तित्वावर जो घाला येत आहे तो परत- 
विण्यासाठी व्यक्तीच्या हक्कांच्या पालनाची हमी घेतली गेली पाहिजे. या- 
साठी साहित्याचे अंतिममूल्य व्यक्ति हें असावे. कारण साहिल्यांत व्यक्ति- 
त्वालाच महत्तव आहे. असा एकंदर या विचारसरणीचा रोख दिसतो. 
व्यक्तींच्या दक्कसंरक्षणासाठी जशी तरतूद व्हावयास 
तिच्य़ा कतृत्वाची पण तितक्‍या साक्षेपाने घोषणा व्हावया 
त्ववादी संस्कृतीतून हें मूल्य निमोण झालें हे विसरून चालत नाही. शिवाय 
व्यक्तिकतेव्यावर भर देण्यापूर्वी व्यक्तीच्या सामाजिक सुरक्षिततेची हमी 
द्यावय्रास पाहिजे. पण तसें करणें व्याक्तिस्वातत्र्याच्या विशिष्ट कल्पनेस 
विरोधी दिसत असावें. तशी हमी देण्यास असमर्थ असणें हेंच उद्योग- 
संस्कृतीचे वैगुण्य. परंतु ती संस्कृति आता संपत आहे, साहिल्याच्या 
दृष्टीने तर तें मूल्य मुळीच स्वीकारणीय वाटत नाही. व्याक्तित्त्वाच्या संकुचित 
कोशांतून बाहेर पडण्याची आज आवश्‍यकता निमोण झाली आहे. जे कलावंत 
या कोशांतून बाहेर पटटू शकत नाहीत, त्याल'च जे अंतिम मानतात, ल्यांना 
व्यक्तीच्या हकांचे पायमछ़ीकरण तेवढें दिसदे. पण त्या व्यक्तीच्या ठायी 
कतेव्याची, जीवनमूल्यांची आंच असावयास हवी, हा साधा विचार या 
व्यक्तिवादी कलावंतांना खचत नाही, पटत नाही, व यामुळ ह्यांचे काव्य वा 
साहित्यहि एकंदरीने निराशवादाकडे वळते. जीवनांतल्या दिव्यत्वाचा त्यांना 


हवी, तशी वास्तविक 
स हवी. परंतु व्याक्ति- 


साहित्याचे स्रूल्यधन 
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साक्षात्कार होत नाही आणि म्हगून व्यक्तित्वाचें मूल्य बाह्यात्कारी 
कितोहि महत्त्वाचें वाटत असलें तरी अंतिम मूल्य म्हगून त्याला मान देतां 
येत नाही. शिवाय साहित्यांत व्याक्तितत्वाचे अविष्करण कसें तपासावयारचे हे 
अवघड व अगम्य राहणार आहे 


मधसाशी व कोळी-- 


मुद्रणोत्तर जगांत तरी साहित्याचे मूल्य व्यक्ति होऊं शकत 
नाही. कारण छापण्यासाठी लिहावयाची प्रल्लेक ओळ लिहितांना लेखकाला 
या लेखनाचा वाचक-वर्गावर काय परिणाम होईल हें जाणावें लागते, व 
त्या दृष्टीने स्वतःच्या व्यक्तित्वाला मुरड घालावी लागते, वा नकळत 
पडतेहि. कारण शेवटीं व्यक्तीच्या भावना, विचार ... इ. सुद्धा सामाजिक 
परिस्थितीचा परिपाक असतात, व त्यावर खऱया अर्थाने व्यक्तीचा अग्रहक्क 
पोचतो असें म्हणतां येणार नाही. तेव्हा व्याक्तिवादाच्या एकांगीपणापासून 
पराग्रत्त होत असणाऱ्या आपल्या काळाचें व त्याच्या साहित्याचे मूल्य 
व्याक्ते हें असूं दकेळ असें म्हणवत नाही. व्यक्तीला स्वयंपूर्ण वा ससाज- 
निरपेक्ष असें जावन नसतेंच. सुद्रणपूर्व संस्कृतींत कलावंत हा मधसाशी- 
प्रमाणे असतो. मधमाशी फुलांतील रस एकत्र आणून तसाच जतन 
करते, त्यावर तिचें स्वतःचे संस्करण अल्प असतें, मुद्रणात्तर संस्कृतीत 
कलावंत हा कोळ्याप्रमाणे असतो. कोळी जाळें विणतो तो धागा स्वतःच्या 
शरीरांतून काढतो. पण तों धागा कशासाठी! तर तो आणखी कृमी सिळवि- 
ण्यासाठी, व भरपूर कृमी खावयास मिळाळे की याचा धागा पण भरपूर 
व चिवट. पण कोणीं विचारळें हा धागा कोंठू्न आणला? तर हा माझ्या 
शरीरांतून काढला इतर कोंणाचाहे त्याच्यावर हक्क नाही, भाग नाही. अर्ल 
तो म्हणं शकेल. व्याक्तिशील संस्कृतींतल्या कलावंताची भमिका ही अशी 
आहे. तर मग खर्‍या कलावंताने व्याक्तित्वाचें अविष्करण कसें करावें! 
उपमाच द्यावयाची तर रेशमी किड्याची देतां येइल, रेशमी किडा स्वत 
भोवती तंतू गुंडाळतो. कलावंताची क्रिया तशीच आहे. परंतु रेशमी किडा 
माणसाच्या दृष्टीने निवुद्ध आहे. त्याला स्वतःच्या कृतीचें मोठेपण कळत 


आ कोन 


साहित्य आणि संस्काति 


नसल्याने आपण स्वतः बाहेर येऊन अखंड धागा तोडून टाकता. कला- 
वताच व्याक्तेत्व आधेक उज्वल. त्याने आंत विलीन व्हावयास हवें व असें 
ज्ञाल तरच ते त्याच्या श्रेष्टतेच गमक होऊं दकेल “ 

दोन प्रतिक्रिया-- 


व्यक्तित्वाच्या ह्या मूल्यावर जो आतिरिक्त भर दिला गेला 
लाचा प्राताक्रया झालेली आहे व होर्ता राहाल. सामाजिक क्षेत्रांत 
व्याफत्वाच्या मयादा लक्षांत आल्यानंतर त्यावर दोन प्रतिक्रिया झाल्या 
व्यक्तित्व हाना आतेम ध्येय मानिलें, त्यांच्या बाबत प्रतिक्रिया 
सभवतच नाहं. तथापि व्यक्तित्वाची वैगुण्ये ज्यांच्या ध्यानांत आळी लांनी 
ता वथुण्य नष्ट करण्याचा प्रयत्न केला. एक असा प्रयत्न म्हणजें समाजवादी 
1वचाराचा स्वीकार हा होय. साहित्यक्षेत्रांत या विचारांच्या अनुरोधाने पुरो 
गामा ।वचारधारा वाढीला क्षी लागली याचें विवेचन यापूर्वी आलेलें आहे. 
ज्याना व्याक्तत्वाच अंतिम श्रेष्टत्व मान्य होऊं शकले नाही व समाजवादी 
1वचाराह स्वाकाय वाटला नाही अश्यांची एक निराळी प्रतिक्रिया झाली वती 
परातिक्रिया म्हणजे 'समाज? हें साहित्याचें आतिम सूल्य मानणें ही होय. 
द 
सभाजपुरुषाचे अवयव म्हणजे व्यक्ती (? )-- 

या विचारसरणीच्या अन्वये व्यक्तीला ज्याप्रमाणे विचार, भावना, 
परंपरा, इ. युण आहेत ल्याप्रमाणे ससाजासाहे आहेत. व व्याक्ति ज्याप्रमाणे 
विचार करूं शकते, वागू रकत, तसा समाजहि विचार करूं शकतो, वागू 
शकता. समाजांची धारणा ही अशा प्रकारें सजीव वस्तूप्रमाणे ( लिव्हिंग 
आणग्यानेझम ) आहे, असें या विचारवतांचें मत आहे. ल्यामुळे व्यक्तांनी 
आप व्याक्तेत्व हे या समाज पुरुषाचे पायाक्षी समपेण करावें, त्याला 


अंतिम श्रेष्ठतर नानावें असा ह्या लोकांचा अभिप्राय आहे 


व्यक्तित्वाविरुद्ध ही एक प्रांतीक्रेया आहे हें विसरून चालत नाही. 
समाजाच्या भावना, विचार आचार, प्रणाली या कोणातरी व्यक्तीच्याच 
मनाकाशांतून निमाण ज्ञालल्या असतात, ह्या वस्तुस्थितीकडे या लोकांचे 
इुटक्ष झालेलें दिसतें. ज्यांना त [दसतं, ते कांही तत्सम विशिष्ट व्यक्तींना 


नजक, ण 1 रे. 


साहित्याचे मल्यधन 


श्रेष्ठ मानण्याचा यत्न करतात व विभूतिपूजा वाढीला लागते. शिवाय समाज 
हा अमूर्त असल्याने, व समाज म्हणजे सर्व मानवी समाज येथपर्यंत या 
विचारसरणीची मजल जात नसल्यानें, शेवटी “समाजा'चा हा विचार 
आपल्या राष्ट्राशी थांबतो; व तो तेथेच रेंगाळता. 

साहित्यांत जो पुनरुत्थानाचे कल्पनेवर आधारलेला राष्ट्रावाद निर्माण 
झाला आहे तो ह्या विचारसरणीचे एक प्रतिबिंव आहे. राष्ट्राच्या आकां- 
क्षांची, वाच्छांची, ध्येयांची साहित्याने पूजा करावी असें मत रूढ 
होऊन वाढीला लागतें. समाज पारतंत्र्याने बद्ध असेल तर या विचार- 
सरणींत एक प्रकारचा जीवंतपणा प्रतीत होतो. परंतु साहित्य-मूल्य या 
अवस्थेप्रत हा विचार जाऊं शकत नाहो, कारण साहित्याची प्रतिज्ञा राट्रीय 
म्हणण्यापेक्षा मानवी आहे. तिचें राष्ट्रीयत्व हें दुय्यम अंग आहे. म्हणून 
"राष्ट्रीयत्व हें अंतिम सूल्य़ होऊं शकेल असें वाटत नाही.शिवाय राष्ट्रीयत्वाच्या 
कल्पना ह्या बदलत आहेत. परस्पर विरोधी विचार राष्ट्रवादाच्या नांवान 
पुढे येत आहेत, आले आहेत. साहित्यांत तर राष्ट्रोयत्वास अंतिम मूल्य 
मानणे योग्य होणार नाही. साहित्याची धारण!च मानवी आहेव आवाहनाहे 
मानवी आहे. राष्ट्रायत्वांत मानवी भावनेस आवाहन असतेंच असें नाही. 

साहित्याचं मूल्यधन शोधून काढण्याचा हा जो यत्न केला त्यांत 
असें आढळून यावें की, साहित्येतर जीवनांत ज्या चळवळी होतात, ज्या 
सामाजिक वैचारिक घडामोडी होतात त्यांचे पडसाद-परिणाम हे केवळ 
साहित्याच्या स्वरूपांतच होंतात असें नाही तर साहित्याच्या मूल्यांवर सुद्धा 
होंतात. व साहित्यविषयक मूल्यें हीं सुद्धां सनातन-त्रिकालावाधित नसून 
तीहिपण परिस्थितीचा परिपाक प्रतिक्रिया आहेत, हें पटावयास हवें. प्रल्लेक 
मूल्यांतळी अपूणंता दर्शविली असली तरी तें सवेस्वीं त्याज्य आहे असें नव्हे, 
त्यांची ऐतिहासिक पार्श्वभूमि व महत्त्व कळावें एवढाच हेतु आहे. 


नव्या मल्याचा शोंध-- 


तर मग आपल्या काळच्या साहित्याचे अंतिम मूल्य असें कोणतें! 
खर सागायचे तर तसे कांणतोहे मूल्य नाही. आज आपण मानवी 


उ पणा. 


साहित्य आणि संस्कुति 


सस्कृतांच्या अशा कांही अवस्थेंत आ [त काँ, कोणत्याहे क्षेत्रांत कोंणाहि 
एकाचं सावभामत्व मानण्यास आपण तयार नाही. जीवनाच्या कक्षा 
इतक्या विस्तृत झाल्या आहृत का ॒कोंठोहि एकपणा नाहा. रस. 
स्वभावद्शंन, वि्षषण वाह्तवता, यांनी एकेका काळीं सावभामत्व भांगल 
आज कोणीहि एक तां गू शकत नाही. कारण प्रत्येक आपापल्या परान 
उपयुक्त सूल्य असले तरी प्रत्येकांतच अपणता आहे. तरीहि पण आपल्या 
कालच्या साहित्यासाठी असें एक मूल्य उपास्थत होत आह 

ज जावतसूल्य तंच सा हत्यसूल्य,-'मानवता -- 


सादहत्य हृ स्वतंत्र कतृत्वक्षेत्र आपण मानावयास लागलों आहोत. ती 
गाट चागलां अपली तरी,असें स्वतंत्र कर्तत्व क्षेत्र होण्यांत अगदी प्रारंभी म्हट- 
ल्याथ्रमाणं एक धोका असतो. व॒ तो म्हणजे जाविताशी ल्या क्षेत्राचा संबंध 
छुटण्याचा. या धोक्यापासून साहित्यास आलेत ठेवावयास हवें. कारण तं 
या [नेयमास अपवाद होऊं शकत नाही असा या विवेचनावरून एकंदर 
॥नष्कप निघता. तव्हा साहित्याचे जर एखाद सूल्यच सांगायचे तर असें 
सांगतां येईल को, जावताशी साहित्याचा संबंध न तुटण्यासाठी, आपण जें 
जावत-्मूल्य मानू तंच आज साहिल्याचें पण सूल्य मानावयास हवे.आज आपण 
कणाचे सावभोमत्व मानीत नसलों, तरी एका गोष्टाच सावभामत्व मानतां 
वता म्हणजे मनुष्य व मानवी जीवित हा हाय, या दोहोंचा समन्वय 
करणार जावेताचें मूल्य मानवता हें आहे अथात्‌ आज साहित्याचे पण मूल्य 
मानवता हंच मानावे लागेल सानवतत व्यक्तीचा वेगळेपणाने व स्वयं" 
भूपणान समावेश होऊं शकत नाहा. मानवी जाविताचे एक अंग म्हणजे 
व्याक्ते व तिच्या आशा, आकांक्षा कतव्य, गुण, दोष, इल्यादींकडे समाज- 
सापक्षतंने व इतिहास-सापेक्षतेने पाहणे म्हणजे मानवता 

तव्हा आजच्या काळच्या जीविताचें व साहित्याचे एकच मूल्य जर 
काणत होऊ शकेल तर तें मानवता हृ होय. तें आतापर्यंत पाहिलेल्या सर्व 
मूल्यांचे समावेशक असे मूल्य आहे, व साहिल्याने त्याच मूल्याचे पूजन 
केलें पाहिजे, नव्ह, साहित्व तेच करीत आलें आहे असें आढळून येईल 


"००५६-- 


संस्कृति आणि साहित्य 


साहित्य हे संस्कृतीपासून अविभाज्य-- 

साहित्य हा एक मानवी मन-वुद्धींचा व पर्यायाने संस्कृतीचा आवि- 
ष्कार आहे. साहित्याचें स्वरूप सांगावयाचें तर असें सांगतां येईल को, 
जशी संस्क्वाते तसें साहित्य. म्हणजेच संस्कृतीच्या श्रेष्ठ कनिष्ठतेचा दंडक 
साहित्य होऊं शकेल. साहित्य आणे संस्कृतीचे हे जे गुंतागुंतीचे संबंध 
आहेत, त्यांचें स्वरूप समजून घेण्यासाठी, व आज आपल्या काळच्या 
साहित्यास आजचे स्वरूप कसें प्रात झालें आहे, त्याचें आपल्या संस्कृतींत 
कोणतें कार्य आहे, यापूवीच्या संस्कृतींत कोणतें होतें, हें पाहणें आवश्‍यक 
आहे. त्यासाठी मानवी संस्कृतीबरोबर साहिल्याचें अंतर्बाह्य स्वरूप व कार्य 
कसें बदलत आलें आहे ह्याचा आढावा पहिल्या विभागांत मांडलेल्या 
विशिष्ट दाष्टिकोणांतून येथे घेण्याचें ठरविलें आहे. 
संस्कृतीची कालवाचक कल्पना-- 

जगांत आज निरनिराळ्या भाषा आस्तित्वांत आहेत व प्रत्येक प्रमुख 
भाषेला विद्दिष्ट लिपेयुक्त स्वरुप आहे. त्या भाषेचें साहित्य त्या त्या लिपीत 


पया, प्र १७७ ल 


साहित्य आणि संस्काति 
्रथित वा निबद्ध झालेळें आहे. एका दृष्टीने हे लिपी व भाषांमुळे पडलेले 
कप्पे साहित्याचे अव्वल स्वरूप प्रात्त करून घेण्यास अडचण उत्पन्न 
करतात असे वाटतें. व ते थोडें खरोहि आहे. परंतु प्रमुख भाषांचे साहित्य 
आज इंग्रजी द्वारे आपल्यासमोर उपलव्ध आहे. त्याअन्वयें, असे म्हणतां येतं 
को, विशिष्ट संस्कृतींतळें साहित्-स्वरुप हें सरव जगभेर जवळजवळ सारखेंच 
आहे. संस्काते हा शब्द या ठिकाणीं देश वा स्थळ यांचा वाचक न घेतां प्रामु- 
ख्याने कालवाचक घेतला आहे. व तसें घेगें अधिक योग्य आहे. आपल्या 
कालांत आज असें आढळून येतें की जगभर जवळजवळ विचारांचा रोख 
चा मानवी जीवितध्येयें वा मूल्ये हीं एकच आहेत. व हीच परिस्थिति 
कॅमजास्त प्रमाणांत सवेच काळी होती. व म्हणून संस्कृतीची योजना ह्या 
ठिकाणीं कालवाचकतेने-विशिष्ट कालखंडांतीळ . विशिष्ट परिस्थितीतील 
जोवन-अशी घेणें योग्य वाटले. 


कालावभागाचीं विषयानेष्ट गमक -_. 


1 गभर मानवी ध्येये वा मूल्ये एकच आहेत. याचा अर्थ असा 
नव्हे की, ही आजचींच ध्येये वा मूल्ये मानवजात आतापावेतो प्रमाण 
सानीत आलेली आहे. कालावरोबर ही ध्येये वा मूल्ये बदलत वा परिवर्तित 
00 आलो आहेत. कालदप्ट्या विभाग पाहून असें म्हणतां येते की, ही 
ध्येये वा मूल्ये विशिष्ट काळांत सर्वे जर्गात सारखी रहात आलेली आहेत. 
आजचीं नसली तरी विशिष्ट काळाला विशिष्ट ध्येयेंप्रमाण वाटली आहेत. व 
त्या कालखंडांत वा त्या संस्कृतीच्या अवस्थेंत जगभर तींच ध्येयें विचार- 
वृतांना स्वीकरणीय वाटत आलीं आहेत. तेव्हा सोयीसाठी कालदष्ट्या 
दोनतीन विभाग पाडावे लागतात. विवेचनाचे सोयीसाठी ज्या विषयाचे 
विञचन असेल त्या विषयाचे दंष्टीने निरनिराळे कालावेभाग करतां येणें 
शक्ष्य आहे. काळविभागाची विषयनिष्ट अशीं निरनिराळीं गमकें स्वीका- 
रावी लागतात. पण गंमत अशी आहे की, विषयाचे दष्टीने निरनिराळीं 
गमक जरी वापरावी लागली तरी कालखंड मात्र तेच आहेत, व म्हणून त्या 
कालखंडांना विशिष्ट संस्क्ाते अशी संज्ञा देणें युक्त होईल. प्रस्तुत पुस्तकांतील 
र निबंधांतीठ विवेचनाच्या आधारे ही वस्तुस्थिति अधिक स्पष्ट होईल. 


>>_& जु टॅ तय 


संस्कत आणि साहित्य 


तीन काल विभाग--- 

हे जे संस्कछृतिद्शेक कालखंड विवेचनाचे सोयीसाठी पाडावयाचे ते पण 
या ठिकाणीं साहित्य-स्वरूपांतील क्रांति-उत्क्ांतिद्शेक फरकांवर आधारलेले 
असणें योग्य आहे. आपल्या कालाचें साहित्य हें मुद्रित स्वरूपांत असतें. 
असें मुद्रित स्वरूप देतां येणें जेव्हापासून शक्‍य झालें तेव्हा पासूनचा 
अळीकडचा टप्पा, त्याला मुद्रित साहित्याचा कालखंड, असें अन्व्थक नांव 
देऊं या हवें तर. त्यापळीकडचा म्हणजे मुद्रण-कलेच्या पूर्वीचा परंतु ळेखन- 
कलेनंतरचा काळ, ह्याला * लिखित साहित्याचा कालखंड ' असें संबोधू 
ळेखन-कलेपूर्वीहि साहित्य निमोण होत होतें हें निर्विवाद आहे. व आपल्या 
काळपर्यंत रूढ असलेला साहित्यवाचक शब्द “वाड्यय” हेंच दर्शवितो. 
तेव्हा य़ा पाहिल्या कालास आपण ' वाड्यय ( वाक्‌मय ) साहित्याचा काल? 
असें म्हणूं या. हे ' कालखंड साहित्याच्या पार्थिव स्वरूपांत महत्त्वाचा कांति- 
कारक फरक घडवून आणणारे आहेत. कारण लेखन आणि सुद्रण या 
“कलां'नी वा शोंधांनी खूपच जीवनक्रांते केली आहे. ग्रा काल- 
विभाजन-तत्त्वाचा आणखी असा फायदा झालेला आहे की वर उल्लोखेल्या- 
प्रमाण संस्क्ृति-विकासाचे दर्शक असे हेच टप्पे गणतां येतात. त्या दृष्टीने 
प्रत्येक कालखंड हा सांस्कातिक एकतेच्या दष्टीने स्वयंपूर्ण वाटतो, आणि 
शिवाय क्रमशः तीनहि कालखंड मानवी जीवनाची प्रगाते व साहित्याची 
उत्क्तांते पण दर्शवितात. 
संस्कृतींचा वारसा सर्वोचा--. 

प्रत्येक संस्कृतींत साहिल्य किंवा कला यांतून त्या संस्कृतीने जोपास- 
लेल्या किंवा पुरस्कारलल्या जीवितमूल्यांचा आविष्कार होत असतो, अथवा 
झालेल असतो. हीं जीवितमूल्यें उच्च व आकर्षक असतात. परंतु त्यांची 
पार्थ्थभामे समजून घेतली असतां त्यांसंबंधीची दुसरी पण वाज़ समजते. 
मग त्या मूल्यांच्या संबंधीची-मानवी स्वभावांतर्गत-अपूर्णता दिसून येते. 
तरीहि त्याचें अव्वल मोंठेंपण प्रतीत होतेच. निरनिराळ्या राष्ट्रांत समाज- 
रचना व तिच्या पर्यायाने राज्यव्यवस्था पण कांही असते. या दोन 


--५९ -- 
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व्यवस्थांच्या वजावाटींतून सांस्कृतिक प्रगाते करण्याचा हक किंवा वाव 
कांही विशिष्ट समाजवर्गानाच मिळाळेला असतो, असा आजपयंतचा तरी 
अनुभव आहे. परंतु अश्ा प्रकारे समाजाची रचना जरी विषमतापूर्ण असली 
तरी तिच्यांतून जें कांही संपन्न जीवन निर्माण होतें, लांतून उन्नत जीवन- 
मूल्ये निमांण होतात, तीं मात्र एकंदर सानवी-प्रगतीला निश्चितपणें मार्ग- 
दर्शक ठरतात. त्यांच्यावर सर्व समाजाचा हक्क असतो. 


ग्रीसचें उदाहरण--- 


उदाहरणार्थ, आतापर्यंतच्या होऊन गेलेल्या संस्कृतात बऱ्याच 
अव्वल दजजांची संस्कृति म्हणज ग्रीक संस्क्ाते गणली जाते. विज्षेषतः 
नाट्यकठा, तत्त्वज्ञान, शिल्पकला, बांधकला, वुद्धिशीलता इ. च्या दृष्टीने 
ग्रीसने मोठमोठे लोक जगास दिलेले आहेत. ऑसरेस्टोटल, ऐटो, सॉक्रे ट॒स, इसाप 
यांची नांवें माहीत नाहीत असा सुशिक्षित मनुष्य सांपडणें कठिण. परंतु 
श्रीसची समाजरचना ही पूर्णपणें गुलामगिरीवर आधारलेली होती, एवढेंच 
नव्हे तर सरकारी उत्पन्नाचा बराचसा भाग हा गुलामगिरीच्या व्यापाऱयां- 
वर बसविलेल्या करांतून वसूल करून घेतला जात असे. ग्रीसमध्ये लोक- 
सत्ताक राज्य होती, तेथळे विचारवंत लोकसत्तेचे पुरस्कते होत, परंतु 
शलासांना कोणतेहि राजकीय व सामाजिक अधिकार नव्हते. तक्षा प्रका- 
रचे अधिकार देण्याचा तत्कालीन मुत्सद्यांना व विचारश्लीलांनांहि साफ 
नकार दिलेला झाहे. इतकेच नव्हे तर आपल्या आदश समाजरचनेत 
छेटोने गुलामांना साधे माणूसकीचे अधिकार नाकारलेले आहेत. असें असलें 
तरी, साक्केटिसाचा केवळ सत्यपालनार्थ विषप्राशन करून झालेला सत्यु 
आठवला को, आजहि आपल्या अंतःकरणांत आदरभावयुक्त पडसाद निघ 
तात. भसची गुलामगिरी ग्रीसवरोबर प्राचीन झाली, पण श्रीपने पुरस्कार” 
ठेले सत्याचे, विचारस्वातंत्र्याचें मूल्य आपणांसाहे आज अभिनववा तें, 
व॒ विचार येतो, ग्रीसमध्ये शुलामगिरी असेल-पण प्राचीन कालीं ती नव्हती 
कोठें ? तथापि उच्च अशा जोवितमूल्यांची ग्रीक संस्कृतीने जा जोपासना 
केली ती निश्चितपणे अधिक मरीव आहे. तिचा वारसा आपणापावेंतो आला 
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आहे. अश्या प्रकारच्या मूल्यांची मानवजात आजपर्यंत जोपासना कररीत 
आली आहे, साहिल्याचें ते एक महत्कार्य आहे. व मोठ्या साहित्यिकांनी 
कलावंतांनी व साहित्य या वुद्धिसंस्थेने तें केलें आहे. उन्नत जीवितमूल्यांचीं 
उपासना साहित्याने कशी केळी, व एकंदर मानवसमाजाचीं जीवनमूल्ये 
' कशीं विकसित होत आलीं आहेत, ह्याचा साहित्याच्या स्वरूपाच्या साहा- 
ख्याने ग्रेथे विचार करावयाचा आहे. 

सांस्कृतिक विकासाचे दृष्टीने वर नि्दिशिलेळे तीन कालखंड हे 
स्वीकार्य वाटण्यास हरकत नाही. प्रथमच्या कालखंडाकडे वळूं. 
ळेखनशोध-- 

ळेखनकलेने मानवी जीवितांत इतकी प्रचंड क्तांति घडवून आणल 
आहे की, साधारणपणें मनुष्याच्या ज्ञात इतिहासाची सुरवात लेखनकलेच्या 
शोधापासून धरतात. व नंतरच्या सांस्कृतिक इतिहासास अधिकृत इतिहास 
( रेकॉर्डेड हिस्ट्री ) असें म्हटलें जातें. कारण तेथून प्रगतीचा आढावा हा 
अधिक निश्चित स्वरूपांत घेतां येतो. लेखनकलेपूर्वीच्या घटना व ल्यांची 
नोंद विश्वसर्नाय सांपडत नाही. नंतर लेखननिविष्ट झालेल्या साहिल्यांतूनच 
काय उल्लेख आढळेल त्यावर सारें विवेचन आधारावें लागतें. 

लेखनकलेचा शोध मनुष्याने जेव्हा लावला तेव्हा त्याला तिची 
आव्यकता निर्माण झाली असली पाहिजे, वे यावेळीं मानसिक बोद्धिक 
व एकंदर भोतिक प्रगतिहि बरीच झाळी असली पाहिजे. कारण 
त्याला आपले व्यवहार अडले असें आढळून आल्याशिवाय किंचित्‌ अवघड 
वा अनेसर्गिक वाटणारी लेखनचिन्हे मनुष्य निर्माण करणें अशक्‍य आहे. 
लेखनाचे, लिपीचे, स्वरूपसुद्धा वनत बनत आलें आहे. भाषेचे मूळ 
स्वरूप कसें असावें हें निश्चितपणे कळण्यास माग नाही. तं विवेचन तकोवर 
आधारावें लागते तीच स्थिति लेखनकलेंच्या बाबतींत आहे. 
लेखनाची पाळेंसुळे-- 

लळेखनकलेची आवद्यकता मनुष्याला दोन गोष्टींसाठी भासली असावी. 
त्यापैकी पहिली म्हणजे स्वतःच्या कतृंत्वाची, शोयोची, विजयाची, नोंद 
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करणें. एखादी लढाई जिंकली तर तिच्या विजयानिमित्त विजयस्तंभ वांध- 
ण्याचो कल्पना फार जुनी आहे. कांही जमातींत असें विजयस्मारक म्हणून 
केवळ विशिष्ट ठिकाणीं दगडांचा ढिगारा करून ठेवण्याची पद्धत आढळते. 
पुढे दोन दगडांना चिकट्न धरणाऱ्या चुन्यासारख्या द्रव्याचा शोध 
माणसाने लावला. त्यामुळे दगडांचे ढिगारे होते, त्यांचे स्तंभ वा तत्सम 
इमारती झाल्या. परंतु त्या कोणीं, केव्हा, कशासाठी बांधल्या याची कल्पना 
पुढच्या [पढास दुणे ह लिपी शिवाय रक्‍य नव्हतें. यासाठी कांही लोकांनी 
मरयत्न केला असावा. जेव्हा अधिक सुसस्छृतता आली तेव्हा पुढच्या 
पंढापयंत हा पराक्रम गेला पाहिजे असा विचार आल्यानंतर मग 
शलालंखाची व त्यासाठी लिपीची जरूरी भासली असावी. 


“टूडमाकू” मधन--- 


परतु हा फार पुढची पायरी आहे. लेखनकलेचे नमुने आपल्या काला- 
पयत जरा अशा शिलालेखाच्या स्वरूपांत आढळतात तरी लेखनक्योध हा 
खाच्या पूवाचा असला पाहजे. व्यवहाराच्या सोयीसाठी, मनुष्याला लेखन- 
कठळ्चा जरूरा भासली असावी. शेतकीव्यवसाय सरास सुरू झाल्यानंतर 
दवघवाचं व्यवहार सुरू झाले, व त्यांची नोंद असणें आवश्यक वाटलें असेल. 
या गरजेतून व्यापारी वृत्तीच्या व कारकूनपेश्ाच्या लोकांनी प्रथम खुणा 
कल्या असाव्या आणि तेथून लेखनकलेचा उदय झाला असावा. व्यापा- 
ऱ्यांना देवघेवीसाठी जमाखर्चाची जरूरी ही सनातन आवरयकता आहे, 
त्यातून, तसंच विशिष्ट वस्त बनविल्यानतर, तिच्यावर “आपला म्हणून, वा 
॥वाशष्ट प्रत लावून पत निर्साण व्हावी म्हणन ल्या वस्तूवर शिक्का असावा 
अस वाटू लागलें असावें. अशा 'रेडसाक॑ मधून मनुष्यास लेखनकलचा 


अततात झाली असावी, कांही वन्य टोळ्यांतन जवळ जवळ आपल्या इतकें 
शुतागुंतीचें लेखन आढळतें 


चित्रांतून--- 


[तसरा शक्‍यता म्हणजे भाड्यावरच्या चित्रांतून. मनष्य मातीची 
भाडा करू डागल्यावर कांही लोकांना तीं भांडी आकर्षक दिसावी म्ह्णून 
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त्यांवर चित्रे पण काढण्याची लहर आंली असेल व ह्या चित्रांतून पुढे 
लिपियोजनेची कल्पना मनुष्यास ज्ञाली असावी. 
चार टप्पे-- 


सुरुवात कशीहि असली तरी लेखनप्रक्रिया तीन चार अवस्थांतून 
गेली आहे. पहिली अवस्था म्हणजे नुसतीं चित्रे. आपले विचार माणसें 
चित्रांच्या साहाय्याने व्यक्त करावयास शिकले. दुसरी अवस्था म्हणज विशिष्ट 
कल्पना विशिष्ट आकृतीने -त्यांत एकादे दुसरें चित्र घाळून - दाखविणे. अशा 
कल्पनादरशेक चित्रांना कल्पनालेख ( आयडियोग्राफ्‌ ) म्हणतात. प्राचीन 
इजित्त संस्क्रतीतील लिपि याच अवस्थेतील आहे. या अवस्थेंत चित्रांचा 
उपयोग निरनिराळ्या गोष्टी व्यक्त करण्यास करून घेतला असावा असें 
दिसत. म्हणजे गाईंचें चित्र हें गाय, तिचा विशिष्ट रंग व तत्कालिक 
विचारसरणी वा संकेतानुसार गायीशी संबंधी असा एखादा गुण, याचा 
निदर्शक होऊं शकेल. यानंतरची तिसरी अवस्था म्हणजे विशिष्ट आकृतीचा 
विशिष्ट ध्वनीशी संबेध दशंवावा अशी कल्पना येऊन त्या दृष्टीने प्रयत्न, 
व सवोत शेवटीं विशिष्ट स्वर-व्येजनयुक्त अशी विशिष्ट वणमाला. 


प्राचीन संस्कृतीपैकी, इजिप्तची लिपि तिसऱ्या आवस्थेप्रतपण 
पोंचळी नाही. बॉबिलोनियन लिपीत चित्रांचे ऐवजीं अक्षरें आढळतात, व 
त्यावरून ती लिपिबरीच प्रगत असावी. खरी प्रगत लिपे फिनिशियन लोकांनी 
निर्सांग केळी व ती पुढे झालेल्या ग्रीक, रोमन व नंतर आधुनिक युरोपियन 
राष्ट्रांना स्वीकारली, असें मत रूढ आहे. हिंदुस्थानांत आज प्रामुख्याने प्रच- 
लित असलेली देवनागरी लिपि ज्या लिपीपासून निघाली ती व्राह्मी लिपिहि 
फिनिशयन लिपीपासून निघाल असावी असें कांही.विद्रानांचें मत आहे. पण 
डॉ, केतकर प्रश्नतींचे मताप्रमाणे ब्राह्मी लिपि हिंदुस्थानांत स्वतंत्र तऱ्हेने 
विकसित झाली असावी. याठिकाणीं लिपीबाबतच्या संशोधनांत शिर- 
ण्याचे कारण नाही. 

लिपील। वाणीपेक्षा जडवस्तूंचे साहाट्य अधिक लागतें. परतु वाचेला 
िरस्थायित्व हें लिपियोगेंच लाभत असल्याने लिपीचा उपयोग भाषेला 


ऱ्य. 


न 


साहित्य आणि संस्कृति 


विशिष्ट प्रकारची एकता .( युनिफॉरमिटी ) येण्यांत झाला आहे. लेखनकला 
जडवस्तूंच्या आर्धांन असल्याने तिचा विकास सांस्कृतिक विकासावर अत 
ल॑वून आहे. उदाहरणाथ, लेखनासाठी उपयोगांत आणलें जात असणारें 
साहेल्य हें सुद्धां संस्क्रातेनिदर्शक होऊं शकेल. ज्या वेळेला कागद 
नसेल त्यावेळी, कागदाऐवजी झाडाची पानें, साटी, इत्यादि 
उपयोगांत आणलेल्या आहेत. तोच प्रकार लेखणीचा व शाईचा. 
लेखनव्यवहार भरपूर प्रमाणांत वाढण्यास कागद, शाई व लेखणी यांबाबत 
बरीच प्रगांते होऊन विपुल प्रमाणांत त्या गोष्टी मिळावयास लागणें आव- 
इयक होतें. सुद्रणानंतरहि जी प्रगति झालेली आहे तिचा ओघ स्पष्ट होण्या- 
साठी ह्या घटकांचा विचार करावा लागतो. आज आपण कागदावर 
शाईने किंवा 'फोन्टनने वा पेन्सिलींने लिहितो. लासाठीं लागणारीं कागद, 
शाई, टाक इ. लेखनसाधनें आपल्य संस्कृतीची प्राततिके आहेत. या शिवाय 
सुद्रणयंत्र व टंक-यंत्र यांनी आणलेला सुकरपणा व सोय वेगळीच. 

“पेपर? चं मूळ--- 


लेखनकलेच्या साहित्याच्या दृष्टीने संशोधन केळे तर तं बरेंच मनो- 
रंजक होईल, परतु येथे तें आव्यक नाही. कागदाचा उपयोग इजिस्तला 
ठाऊक होता व पपायरस? नांवाच्या झाडाच्या लगद्यापासून वा साली- 
पासून ते लोक कागदासारखें कांहीं करीत व त्यांवर लिहीत. ह्या 


“पपायरस? वरून कागद-वाचक इंग्रजी प्रतिशब्द “पेपर? आला आहे. ह्या 


ागदावर वा कापडावर लिहिलेले गुंडाळे (सुरळ्या) करून ठेवलेले पुष्कळ 
छेख इजिप्तमधील थडग्यांच्य 


च्या उत्खननांत सांपडळे आहेत. परंतु एकंदरींत 
कागदाचा ससार हा मर्यादित असावा. कागदाप्रमाणे, कापड, विटा, 
धातूचे पत्रे, लाकडाचे ढलपे, कातडे, - इ. वस्तूंवर पण लेखन ल्या तल्या 
लत अशा “लेखंनीवजा? उपकरणांनी होत असावें असें दिसतें. 
लोनियांत लेखनकळेची बरीच वाढ झाली. परंतु त्या लोकांना 
कागदाचा उपयोग माहीत नसावा असें दिसतें. मातीच्या विटांवर त्या 
ओल्या असतांना, विशिष्ट मजकूर लिहून, त्या भाजीत, व सलग विशिष्ट 


-"- ६४ --__ 


संस्क्राते आणि साहित्प 


मजकुराच्य' विटा, एका भांड्यांत एकत्र ठेवीत. हे असे १०,७०० 'ग्रंथ' अस- 
लेली एक ग्रंथशाला बॅबिलोनियांतील “निनेव” शहरी होती. तत्कालीन 
कायदा-ग्रंथ राजा हमुराबीने केलां होता. व त्याची प्रत या ग्रंथालयांत 
या स्वरूपांत मिळाली. 
आपल्याकडे, झाडांच्या साली, पानें ...,इ. चा उपयोग होत असे, 

हें 'भजेपत्र' 'ताडपत्र' या शब्दांवरून दिसतें. विशिष्ट मजकूर लिहून तीं 'पत्रे' 
एका दोऱ्यांत एकत्र वांधीत, व त्यावरून 'सूत्र' झालें. रामायण-भारताचीं 
“कांडे' वा “पर्वे' असण्याचें कारण झाडांचा लेखनसाहित्यांत उपयोग हेंच 
असावें असें डा. केतकरांचें मत आहे. 
ह्या अवस्थेतील साहित्य-- 

या प्रकारच्या साधनांनी जो मजकूर टिकविण्याचा यत्न होत असे त्याच्या 
स्वरूपाचें आजच्या साहिल्य-स्वरूपाशी कोणतेंहि साम्य नसणार हे स्पष्ट आहे. 
लेखनाचा उपयोग प्रामुख्याने राजांच्या पराक्रमाची माहिती, कायदे, फर्मानें, 
जाहीरनामे, दानधर्म, मृत्युलेख ... इ. गोष्टींसाठी होत असे. करारमदारां. 


२६ पुस्तकाचा वाचक जो संस्कृत शब्द 'ग्रंथ' त्याची व्युत्पत्ति पण 
या संबंधांत लक्षांत घेण्यासारखी आहे. कांही सलग मजकूर जेव्हा एकत्र 
करून एका दोरींत बांधला जात असेल ल्या वेळीं त्या दोरीला मारल्या 
जाणार्‍या गांठीवरून ग्रंथ शब्द आला असावा. आज आपण ग्रंथ म्हणजे 
पुस्तक असें समजतो; पण जुन्या साहित्यांतील उदाहरणांवरून असें 
दिसतं की, ग्रंथसंख्या म्हणजे, त्यांच्या कल्पनेप्रमाणे £ठोकसंख्या, ओवी- 
संख्या, अभंगसंख्या होय. पुढे गुळगुळीत कागद जेव्हा तयार होऊं लागला 
तेव्हा असले कागद एकत्र करून 'पुस्तक' झालें. पुस्तक या शब्दांत प्ृष्ठ- 
वाचकतेचा बोध होतो व गांठोची कल्पना लपत झालेली दिसते. कारण गुळ- 
छळीत कागद दोरींत एकत्र बांधण्यापेक्षा पोथीप्रमाणे कापडांत गुंडाळणे 
सोपें वाटू लागलें असेल... ग्रेथवाचक शब्दांतून सांस्कृतिक प्रगतीचा ओघ 
कसा टगोंचर होतो, हे पाहणं उद्बोधक आहे. 


वगम >> 
यां 


साहित्य आणि संस्कृति 


साठी व्यापारीकि ळेखनकलेचा उपयोग करीत असावेत. साहित्याचा लेखन- 
कलेशी कोणताहि संब्रंध नसावा. यासुळच वंदकाली लेखनकला आस्त- 
त्वांत असूनाहे वेद मात्र मुखाने टिकविले गेले. मुखोद्रत करण्याच्या 
पद्धतीने साहित्यांत पद्यबद्धतेदी जरूरी वाटली असावी. काव्यासारख्या 
साहित्याची आव्यकता भासली तरी ते लेखनबद्ध असावें असें तत्का- 
लॉन लोकांस वाटणें कठीण होतें. त्यापेक्षा व्यवहारी गोष्टींसाठीच लेखनाचें 
साहाय्य घेण्याचें त्यांनी पत्करळे, कारण लेखनसाधनांची निपज मर्यादित 
प्रमाणांत होत असावी असें दिसते. 

लेखनकळेचा आणखी एका वर्गाकडून उपयोग केला जाऊं लागला 
वर्ग म्हणजे धमोपासकांचा. ह्या लोकांना तिची आव्यकता अधिक 
भासणें शकय आहे. ह्यांच्या क्षेत्रांत लांनी निरनिराळे गूढ अथं बसवले, 
व अशा तर्‍हेने आपल्या उपयोगासाठी त्यांनी लेखनकला वापरली, तरी ती 
तेथेच लपत झाली. धार्मिक दृष्टीने विशिष्ट “ मंत्र) लिहिणे, विशिष्ट 'संस्कार' 
कसे करावे याची माहितीवजा नांद करणें, यासाठी उपाध्याय वर्गाने लेख- 
नाचा आश्रय करणें साहजिक होतें. पण त्या वर्गाचे हातीं ज्या इतर अनेक 
गोष्टी होत्या, आविकार होते, त्यांचे आधारे जें वर्चस्व निर्माण झालें होते, 
त्याच्या जोरावर लेखनकृति ही पण दैवी गोष्ट आहे, असें 'दैवी' वेलय निर्माण 
करून सवसाधारण समाजापासून ती दूर ठेवणें राकय होतें. हा प्रकार जवळ 
जवळ सर्वच प्राचीन संस्कृतींत ज्ञाला आहे. इजिप्तमधील हि&आओग्राफिक 


लिपि निर्माण झाल्याबरोबर उपाध्याय वगाने घेतली. आपल्या देशांत पण 
ताच परकार झाला. रोमन, ग्रीक, चीन इ. संस्कृतांची तीच गत. 
लिरत-साहित्याची सुरवात-- 


या विवेचनाचें प्रयोजन लेखनपूर्व साहित्याचे स्वरूप दाखविणे। 
हृ आहे. लेखनपूर्व याचा अर्थ, 


न साहित्यव लेखन यांचें साहचर्य आभेन्न 


६1 "याच्या पूर्वीचा काल, असा घेणें प्रास आहे. कारण, वाणीइतकी नसली 
तर| विशिष्ट सामर्थ्य असलेल्या भाषेइतकी लेखनकला प्राचीन आहे. परंतु 
साहृत्य आणे लेखनकला ह्यांचे 


अभेद्य साहचर्य कितीतरो काल प्रस्थापित 


वतो 


संस्कृति आणि साहिन्य 


झाले नव्हतें. ते काषि-संस्कृतीच्या उत्तर कालांत झालें व तेंहि प्रामुख्याने 
धार्मिक उद्देशानेच. साधारणपणें साहित्याचे व लेखनाचे साहचय हे ख्रि 
पूर्वे चवथ्या पांचव्या शतकापासून सु झालें असावे. कारण तोंपयंत 
मानवी समाजास बरीच स्वस्थता लाभून लेखन साहित्याची पेदास विपुल- 
पणें होणे शक्‍य झालें नसावें. ती पेंदास विपुल झाल्यानंतर साहित्या- 
सारख्या बोद्ठिक जरूरीसाठी लेखन साहित्याचा उपयोग होऊं लागला 
असावा. जवळ जवळ याच सुमारास धमसंस्थेची उत्क्राति होत होत तिला 
विश्वधर्म'त्वाचे स्वरूप येऊं लागलें. जगांतला पाहेला 'विश्ववम म्हणज 
बुद्धधर्म होय. व तेव्हापासूनच एकंदर सांस्क्ातिक प्रगतीचा ओघ वेंगळ्या 
स्वरूपांत वाहूं लागला. तेव्हा प्रथम तत्पूर्व संस्कृतींतील साहित्याचे स्वरूप 
पाहणें आवश्यक वाटतें 
सामाजिक पाश्वभाम-- 

संस्कृती-विवेचनास सुरवात पाश्चात्य लोक इजिसत संस्क्ृती- 
पासून करतात, आपण वेदकाळापासून करतों. इहजत व वेदकाल 
ह्यांच्या प्राचीनत्वाविषयी जरी मतभेद असला तरी, त्यांच्यांत सास्क- 
तिक समानता आहे, असें मान्य करावयास हरकत नाही. वेदकाठान 
धमांचें स्वरूप व इजिप्तच्या राजघराण्याला ज्या 'धमा' ची आवश्यकता 
वाटली त्याचें स्वरूप हं पुष्कळ साम्यतापूर्ण आहे. निसगंशक्ताना दव सम- 
जणं, सूर्याची, अभ्ांची उपासना करणें, उपाध्याय वगाला प्राधान्य असण 

साम्य-विशेष लक्षांत घेण्यासारखे आहेत. फरक आहे तो भोगोलिक 

परिस्थितीच्या योगे पडला आहे. नाइल नदोच्या पुरांचा अभ्यास करण्या- 
साठी इजिस्तला पिरॉमेड बांधावे लागळे, तर वेदकालांत सामाजिक, व. 
भोंगोलिक परिस्थिति वेगळी होती. वेदांतील सूक्ते व इजितमधील तशा 
प्रकारचीं स्तोत्रे यांतहि साम्य आह धार्मिक व्यवहारांत धर्माधिकारी. 
लोकांना महत्त्व असणे हीहिपण साम्यतादरशक बाब आह 

बॅबिलोनियांत सुद्धां हीच पारोस्थाते. इजिसच्या लोक्रांना नाइलच्या 
पुरांसाठी पिरॉमेड बांधावेसे वाटळे, तर बॅबिलोनेअन लोकांनी पाटबंधारे 


--८६७-- 


साहित्य आण संस्कृति 


बांधण्याचे प्रयोग केले. बॅबिलोनियांतील सूर्यमेदिराच अवशेष आज 
पाहावयास सांपडतात. समाजरचनेंतल्या व परिस्थितीतल्या ( एनू 
व्हॉयरॉन्‌मेंट ) सारखेपणाचे योगाने मानवी प्रतारक्रयेंतहि सारखेपणा असणें 
अपरिहार्य आहे. 

समाजरचनेंतला सारखेपणा दृष्टीत भरण्याइतका स्पष्ट आहि. गुलामा- 
सारखे राबण्यास तयार असलेले बहुसंख्य लोक, ज्ञानाच्या, संस्कृतीच्या इ० 
प्रथलेक बाबतींत पुढे असणारे, व त्या ज्ञानाचा उपयोग स्वतःच्या फायद्या” 
सांठी करून घेऊन सर्वसामान्य समाजास न करू देणारे लोक, तें ज्ञान 
परभश्वराकडून प्रात झालें असा बहाणा करणारे, व प्रत्येक वेळीं आपलें 
प्रभुत्व उमटविणार्‍या धर्म व राज्य या संस्था, हीं साम्यस्थळे बहुतेक सर्व 
प्राचीन संस्कृतीत दिसून येतात. 
ह्या संस्कृतीतलं साहित्य-- 

अशा समाजव्यवस्थेत साहित्य हे अत्यंत कमी व तिय्यम दर्जाचे 
असणें साहजिक आहे. तें पुष्कळसे अज्ञानप्रधान वाटावें यांत नवळ 
कसलें ! प्राथनेपर रचली गेळेलीं सूक्त सोडलों तर इतर साहित्य निर्माण 
होणेंच कठिण. कारण सर्वसाधारण समाज हा मागासलेल्या अवस्थेत 
असल्यानें त्याला कांहीच जमणें शक्‍य नव्हते. 

इजिप्शियन संस्कृतीचे प्रातिनिधिक साहित्यपुस्तक “ म्रृतात्म्याचें 
पुस्तक ' ( वुक्‌ ऑफ्‌ ट्‌ डेड) म्हणून प्रसिद्ध आहे. त्याच्या प्रती कोर्राव 
स्वरूपांत थडग्यांजवळच्या दगडांवर सांपडल्या, त्यांत मृत्यूत्तर प्रवासांत 
आत्म्याने कोणकोणत्या गोष्टींची “खबरदारी? ध्यावी, ह्याचें वर्णन केलें आढे, 
च त्यासाठी करावे लागणारे असे विधी! ( राइटस्‌ ) पण दिलेले आहेत. 
बोबीलिओपनयाचीं दोन “महाकाव्यें) उपलब्ध आहेत. त्यापैकी एकाचा 
विषय जगाच्या उत्पत्तीचा आहे. त्यांत एका कल्पनारम्य कथेच्या आधारें 
जगाची उत्पात्ते कशी झाली हें वर्णिले आहे. आपल्याकडील वेदांचें स्वरूप 
काय आहे तें आपण जाणतोंच. पण येथे मात्र अधिक जाणतेपणा दिसतो. 
वळ कल्पनारम्यतेंतून हे लोक बाहेर पडलेले दिसतात. 


संस्कृति आणि साहित्य 


साहेत्य कां नाही ?-- 
या संस्कृती शाद्ध साहित्याच्या वाढीस पोषक होत्या असें दिसत 
नाही. त्याचें कारण म्हणजे धर्माधिकारी वगाचे जावल्य त्याहीपेक्षा, 
वेगळें असें कारण असणें शक्‍य आहे, व ते असं का, ज्ञानाचक्षत्र वरच लहान 
असल्याने, मानवी प्रज्ञा ही प्रामुख्याने बाह्य सृष्टांच कोडे उलगड- 
ण्यांत व भौतिक, सामाजिक जीवन, अधिक सह्य व सुकर करण्याच्या कासा 
लागळी. आज आपणांस तत्कालीन इमारती व त्यास्वरूपाची काम पाहून 
त्या लोकांच्या ज्ञानाधिष्थी आदर वाटूं लागतो, व ज्या अथी एवढा प्रच उ 
कामे झाली त्याअर्थी ते लोक सांस्कृतिक बाबतीत बरंच पुढ असावत, असे 
वाटं लागतें. परंतु साहित्याच्या देडकावरून तसं वाटत नाहा. व तोच 
दाज अधिक बरोबर आहे. या प्राचीन कालांत ह| जा स्थापत्यकृत्ये झाली 
त्या कामी इतक्या प्रचंड प्रमणांत मानवी हत्त्या व ।पळवपूक्त झाली का, 
त्यानंतर आलिल्या संकटांना तोंड देण्याचे सामथ्ये लाकांना राहिळें नाही 
इजिप्तचे पिरॅमिड, चीनची भत; बॅबिलोनियांतील मंदिरे आपल्याकडाल 
लेणीं, इ. कृती निर्माण होण्यासाठी ज्ञानाच्या त्या कक्षेंत किती प्रचंड 
प्रमाणांत मानवी संहार वा खप झाला असेल हें.अजमावण .काठण आहे 
छेखनपूर्व-संस्कृतीचा हा काल. या संस्कृतीच्या अवस्थेंत कश्या प्रका. 
रचे साहित्य निर्माण झालें याचा थोडा उल्लेख वर आलाच आह. सस्ट- 
तीच्या पार्श्वभमीवर ह्या साहित्याचें स्वरूप पाहणे उदबोधक आह. हँ 
साहित्य निर्माण करणारे समाजांतले ज्ञानी लोक होते. त्यांना त्या अथान 
क्षि वा कवि अशी संज्ञा प्रात झाली. हे क्रषि वा कावि समाजाच्या 
कोणत्या वगोतून आठे होते हें लक्षांत घेणें आवश्‍यक आहे. अथात. कोप 
संस्कृतीच्या-वा लेखन-पूवसाहित्याच्या-कालांतील जी बदक मगात 
झाली होती ती त्यांनीच केली होती. या वगाच्या आशा, आकांक्षा, मनीषा 
इच्छा, अडचणी, ह्या सवे त्यांच्या सा|हेत्यांतून व्यक्त झालल्या आहेत 
बाल्यावस्थेंतले बोबडे बाल- 


मानवी मन नुकतेंच जाग्रत जाळलं हात. सूय, च आम्ने, पाऊस, नदी, 
इ, निसर्गप्रतीकांकडे पाहून त्यांच्यांतल्या' सामथ्यांची प्रतांत कशा झाला 


नत 


साहित्य आणे संस्काते 


असेल, व ह्या गोष्टींमागे मोठमोठ्या “क्ती, आहेत, ही कल्पना त्यांना कशी 
आलेला असेल हें पाह मनोरंजक आहे. काषि-संस्काति भरास आल्यानंतर 
मानवी मनाला जें एक सुस्त सामथ्ये गवसले, व त्यांतून त्या मनांत नवें 
विचार उदित झाळे, अशा नवोदित मनाचे ( रेनास्सॉट्‌ माइंड ) हे उत्स्फूर्त 
उद्गार आहेत. नवोदित मनाच्या या युसत्या उभाऱ्या आहेत. त्यांत 
आपल्या दृष्टीला आज कल्पनारम्यता, अद्धतता दिसते. तथापि अद्याप 
वुद्धिशीलता यावयाची होती. ती यावयास थोडा अवकाश होता. व 
त्या दृष्टीने हें साहित्य म्हणजे * मानवी जीविताच्या बाल्यावस्थेंतले बोबडे 
बोल * ( बॅबालेंग साँग्ज ऑफ्‌ चाइल्ड हुर्भेनिटी ) असें कुणी म्हटलें आहे, ते 


अवास्तव आहे असें म्हणण्याचे कारण नाही. सवव जगाच्या साहित्याची 
म॒ हा मानवी जीवित-मूल्यांच्या 


साक्ष तशीच पडेल. साहित्याचा उग 
प्रतीतींत आहे. :अझ्षो अनेक वा एखादें मूल्य प्रतीत होण्याइतकें व्या ह 
मानवी जीवन, मन व बुद्धे यांपैकी कांहीहि. यावेळों प्रगत किंवा उन्नत झालेलें 


व्हते. आणि साहजिकच उत्कृष्ट असें काव्य वा साहित्य विरलत्वानें 
आढळावें यांत नवल तें कसले ) 


शांति; पुरि: तुष्टिः चास्तु--- 

ह्या साहित्याचे प्रातानेथिक म्हणून आपलें. वैदिक वाड्यय घेतां येतें. 
हे सर्व वाडय़य भंत्रात्मक, प्राथनास्वरूप असें असून किती तरी कालं 
तें लेखाननेविष्ट नव्हते. किंबहुना तसें लेखनबद्ध न करण्याकडे 
ज्यांनी ते नि्मिलें त्यांचा कल होता. पूर्णपणें वाळू-मय असें हें “वाड्यय' 
होतें. या साहित्यास अतिमानवीपणाची छटा देऊन तसेंच ते टिक- 
विले गेलें, हे पाहिलें म्हणजे या साहित्याची निष्टा कोणती होती तें स्पष्ट 
होतें. माणसाने लेखनकला शोधून काढून तिचा व्यवहार त उपयोग सर्रास 
सुरू केला, तरी वेदवाड्याय हे वाणीरूपच राहिलें. तं तर्से कां राहिलें 
ह समजण्यासाठी खोलांत जावयास नको. बहुसंख्य समाजाच्याठायी 
कोणतीच उन्नत निष्ठा निमाण व्हावी अशी त्याची परिस्थितीच नव्हती. 
ता त्याच्या ठायी निर्माण होऊन त्याला हें ज्ञान द्यावयाचें कां नाही, हा 
विचार पुढे १० व्या १ १) व्या शतकाच्या सुमारास निर्माण झालेला आहे. 


णा २] '७ ->< 


संस्कृति आणि साहित्य 


वैदिक वाड्ायाचा आहय 'प्राशंना' आहि. या प्रार्थनेमागे जी नम्र- 
तेची भमिका आहे, ती निर्माण होण्याइतके काप लोक प्रगत होते. त्याचें 
स्वरूप हे उत्स्कूर्त उद्गारात्मक आहे. त्यांत विचारास आवहन नसून केवळ 
भौतिक जीवनांत स्वास्थ्य, सर्माद्वि, लाभावयास हवी अशा साव! आकांक्षा 
आहे. पण हे जें आवाहन आहे त मात्र निरानराळ्या देवतांना आहे. 


ह्या सामाजिक सांस्कृतिक पार्श्वभूमीवरून जेंव्हा आपण मूल्या? चे 
दृष्टीने पाहूं लागतों तेव्हा अततें आढळून येतं कॉ, य! काळा भोतिक समृद्ध” 
तेची इच्छा हें अंतिम ईप्सत होतें. ते साध्य करण्यासाठी मनाचे ठायी 
नम्रता हवी अष्तें वाटलें असावें. सूर्य उगवणे, पाऊस पड ण, पिकें वाढणें इ. 
भौतिक 'चमत्कार' घडवून आणणाऱ्या देवांच्या पाया माणसाने आपलें 
सवेस्व समर्पण करण्याची आंतून इच्छा निर्माण व्हावी, येवढीच प्रगांत 
येथपर्यंत झाली होती 


वर उठ्लेखिलेल्याप्रमाणे मानवी :मनाला जा “जाग” आली होती, 
तच्या आधारें काव्याचा उगम कसा झाला ह पाहणें आवश्‍यक आह 


काव्याचा उगम दुःखांत नाही, यश[गानांत--- 

हिंदस्थानांत जगांतळें पहिलें काव्य जन्मास आलें, व तें म्हणजे 
क्रोंचमिथुनापेकी एकाचा" व्याधांचे हातून वध झाल्यानतर वाल्मीक 
त्रपीच्या मुखांतून बाहेर पडलेले “ मा निषाद प्रतिष्टात्वं हे उद्गार होत; 
असा एक समज रूढ आहे. कारुण्यभावनेचा ता जगांतला पहिला उद्रेक 
असेलहि. परंतु मानवी जमातीने केलेले त पाहळ काव्य, असा दावा टिकणें 
कठिण दिसते. याचें कारण साहित्याचा वा काव्याचा उगम दुःखांत 
आहे ही समजूत अवास्तव आहे ह होय. दुःख, पीडा, सहानभाति या 
भावना 'सुसंस्कृत' आहेत. मनुष्याचे मन साध्यासुध्या दुःखाने भ्याकूळ 
होण्यासाठी त्याची मानासक प्रगति खप झालेली असावी लागत, व अशी 
प्रगाते झालेली असली तर तिचा एक भाग म्हणून हें काव्य निर्माण होणें 
शक्‍य आहे. काव्याचा उगम हा दुःखात निश्चित नाही. माणूस प्रथम 


-_>(७१९.-- 


साहित्य आणि संस्काति 


हासावयास शिकला व नंतर रडावयास. शिकला. आणि त्याच अनुरोधाने 
काव्याचा उदय हा दुःखांत नसून यशोगानांत आहे. 
खरं पाहिलें काव्य-_ 


मनुष्याने शेतकी अवस्थेत प्रवेश केला. परंतु ही क्रिया पण होत 
होत आली. कांही टोळ्या वेन्यावस्थेत आजाहे आहेत व ल्यावेळींहि होत्या. 
अशा टोळ्यांशी जेव्हा अधिक सुसंस्कृत लोकांची लढाई झाली, व त्यांत 
जेव्हा ती “सुसंस्कृत? टोळी यशस्वी झाळी असेल, तेव्हा तिच्या प्रमुखाची 
जरब आपल्या टोळीवर वं इसऱ्या जिंकलेल्या पण टोळीवर बसली असणें 
शक्य आहे. या जरबेंतून ... पुढे 'राजा? निमाण झाला. 
उत्सरवाप्रेयः खलु मनुज: -- 


मनुष्य हा निसगंतः 


उत्सव प्रसंगी आपला आनंद उर 
शोधून काढले त्यांत नृत्य 
षंगानेच त्यापेक्षा अधिक उन्नत असें काठ 
नंतर माणसें त्या 


ने सुरू केले. यांतून खरें पहिलें 

काव्य निमोण झालें. तथापि असे सहेतुक काव्य खूपच नेतरचें आहे. खरें 

पहिले काव्य ज्यावेळी 'माणसाला गातां येऊं लागलें गा 

आपलें कांही प्रभुत्व चालूं शकतें, असे 

अत्ययास आले-त्याचवेळी जन्मास आलें, माणसांना गातां येऊं लागल्यानंतर 

गी यांचे मोठें गमतीचे वर्णन येस्परसनने 
य. पुढे सम्रद्ध क्राषे अवस्थेत काल्या 

विशेषतः राजा आल्यानंतर तर ते 


वे र्‌ व्याचा उगम तोच हो 
६ त्यामानाने खूपच विविध झालें, आणि 


ऱ्य 2 


संस्कृाते आण साहित्य 


काव्याचा वषय 1 .तीतरी काल झाला, राजाबरोबर राज्य पण आलें. काषिअव- 
स्थत प्रवश केल्यानंतर टोळींतील-वा राज्यांतील-एका विभागास आधिक 
सवड शातता मिळू लागली. त्याला बोद्धिक प्रगाति.करणें शक्‍य झालें. सृष्टीच्या 
चमत्काराच गूढ सांड।वेण्याचा त्याचा प्रयत्न सुरू ज्ञाला. हें जें गूढ उकलत 
गेल, त्यातून देतकथा, काव्य निघाले. राजाच्या यशोगानांतून काव्याच्या उत्प- 
ताच वागदार मळतात. पुढे सृष्टीच्या चमत्कारांच्या मागे पण निरांनराळ्या 
'शाक्ते आहेत असं वाटूं लागून त्यांच्या आराधनेसाठीं प्राथना सुरूं झाल्या 
अस वेदावरून म्हणतां येते. व हें वा असलेंच जगांतील खरें पाहेलें काव्य 
मह।काव्या ची पाश्वेभाम--- 

राजाला पुढ आंधक यश मिळालें, त्याच्या राज्याचा विस्तार वाढला 
मानवा व्यवहाराचा युतागुंत वाढली. मानवी प्रज्ञा व कतृत्व यांना अधिक 
वाव [मळाला. असा वाव देणाऱ्या राजाचें वेभव गाणें आवऱ्यक वाटूं लागलें 
त्याचा श्र कृत्य वणन करण्याची जरूरी भासू लागली. त्याच्या भावनांना 
1वचारान। एकप्रकारचे अद्वितीयत्व प्राप्त झालें. कारण स्वच बाबतींत तो श्रेष्ट 
ठरत हाता. व त्याच्याच कृपेने कविवर्गांला सुखी जीवन जगणं राक्‍य होतें 
त्याचा वश पण मोठा झाला. सूयचंद्रांपयंत त्याच्या परंपरा जाऊं लागल्या. 
तो वंश टिकावा, वंशांतील लोकांस इतिहास कळावा, असें राजाला पण वाटूं 
छागल़. * कवी ना राजावर निसर्ग शक्तींची, देवतांची, मर्जी आहे असे भासू 
छागळ. त्याचा पराक्रम गाणें 'पुण्यप्रद' वाटूं लागलें, व अशा रीतीने 'महा- 
काव्य व त्याला लागणारी मनोब्रात्त व पार्थ्वभामे नमांण झाली. आणि निर- 
निराळ्या प्रदेशांतील सुसंस्कृत-मानवी-गटांत महाकाव्यांचा जन्म झाला. 

काषे-सस्काते उन्नताअवस्थेंत असतांना, अशा प्रकारे जगांतील निराने- 
राळ्या देशांत ' आष महाकाव्यांचचा जन्म झाला. आपल्याकडील रामायण- 
महाभारत, चीनमधीलहो तशीच रचना, व इजिप्त बॅबिलोनचा वारसा ज्यां 
संस्कृतीने घेतला . ती ग्रीक संस्क्वाते, तिच्यांत होमरच्या काव्यांसारखा 
कार्व्ये झाली,'होऊ लागलीं. महाकाव्याच्या संबंधीच्या विवेचनांत आजहो 
ह्या काव्यांचा एक वेगळा प्रकार करतात. त्यांना 'इतिहास-वजा? काव्यें 
अस पण म्हणतात. त्यांचें स्वरूप त्या दृष्टीने पहाणे अधिक उद्लाधक आहे 
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साहित्य आणि संस्क़ाति 


म वय कही 2 02. हा 


साहसे श्री प्रतिवसाति--- 


या महाकाव्यांना वा तत्सम वाव्याना मानव जातोच्या आवरयक* 
तच्या दृ्टान फार मोठ्या जीवित-मूल्याचा पुरस्कार केला आहे. व त जीवित- 
उल्य म्हणज शाय साहस, उत्साह हा एक व्यक्तिगत स्थायीभाव असला 
तरा त्याला सामाजिक किंवा कतृत्वाची बेठक आणण्यासाठी, त्याचा उत्कर्ष 
साधण आवद्यक होतें. त्याच गुणाची तत्कालीन पारोस्थतीच्या दष्टांन 
अधिक आव्यकता होती यापेक्षा उच्चतर अश्या जीवितमूल्यांची साधना 
सुरू होता, तरी त्यांची महती पटण्याची वेळ अद्यापि यावयाची होती 


हा अशा महताप्रधान महाकाव्ये निमोण होण्याचें कारण, मानवांतर्गत 
शायास वा कतृत्वास अवाहन पोचावयाची इच्छा निर्माण व्हावी हें असावें* 
कारण पुढच्या पिढीपर्यंत कतृंत्वाचें सातत्य टिकवून धरण्याचा वा ठेवण्याचा 
मोठा मार्ग उपलब्ध झाला आहे असं वाटणें साहजिक आहे. व राजा 

या सस्थेच्या सातत्यासाठी हें सर्व आवशयक होतं 
ह्या महकाव्याचं “अिती 


एक कारण संभवते 
हा महाकाब्थ म्हणजे तत्काळीन 'विश्वकोडा' (ऐनसायछछोपीडिया)--- 


ढापनसत्कृत्तीत स्वस्थता लाभली ती. एका विशिष्ट वर्मास लाभली 
हाचा उद्ेल मागे झालाच आहे. ह्या जेत्या वशीतील व्यक्तींच्या भावना 
विचार, आकाक्षा...इ.ना महत्व आलें. व त्यांच्या कतृत्वालाच वाव मिळणें 
रकय झालं. समाज बनत बनत सुयत्रित होत होता. त्याच्या व्यवस्थेसाठी 
कायदे करावे लागत होते खसापासून तों इमारती बांधणें, ओषधी शोध 
लावणे, रस्ते करणे, घरें बांधणें व्यापार इ. गाष्टकिंडें लक्ष द्यावें लागत होत 
त्याशिवाय कनिष्ठ सस्कृती-अवस्थेंत असलेल्यांचे वारंवार हल्ले ढोत 


ह्वाते खाच्यांवर प्रभृत्व संपादन करावें लागे. आणि राजाच्या प्रज्ञेचा 
वा कतृत्वाचा बराच 


च भाग यांत खच होई. बुद्धिनिष्ठ असें राज्य 
शास्र जन्मळें नसल्याने केवळ युद्धकलेचे पारंगततत्व हे महत्त्वाचें ठरलें 


हासवजा' असें स्वरूप असण्यास आणखी हि 


ण" ७४७ -- 


व यशोगानांत गांवाच्या अनेकविध गोष्टींत त्यालाच प्राधान्य येणें क्रम- 
प्राप्त झालें. हीं सव प्रकारची कार्ये या:वरिष्ट विजेल्या वर्गास करणें प्राप्त होते? 
तेंहि समाज!च्या बहुसंख्य वगीस दास्यांते ठेऊन. साहाजकिपणें इतकया 
विविध शाखांत मानवी वगीधिष्रित '' प्रतिभा? खर्च:झाल्याने फारच थोडे 
की, खरोखर बुद्धीने हुशार होते, त्यांचें मानसिक बाजूकडे लक्ष गेले. 
बाकीच्यांना हीं कामे, निदान “लढाई? हें पुरून उरण्यासारखें होते. हे ज 
“कावे” म्हणून म्हणवून घेऊं लागले. त्यांचे काम तितकेंच महत्वाचे होते. 
त्यांचा जीवन-व्यवसायच होता तो. व त्यांनी आपण:समजतो त्या अर्थाने 
हें काव्य लिहिले नाही. ते प्रज्ञावंत लोक असल्याने समाजशास्त्र, धर्मशास्त्र, 
नीतिशास्त्र इ. शास्त्रे, तसेंच मानवी मनाचे व्यवहार, कतृत्व, हीं त्यांना 
दिसलीं, तीं सर्व अद्याप प्राथमिक अवस्थेतच होतीं. परंतु हा ऐवा? जो 
जमत होता तो जतन करून ठेवावा असें वाटले, व तें त्यांनी पद्यमय आणि 
वृहद्रप देऊन साधलें. म्हणून त्यांस आपण आज “महाकाव्य म्हणतों. 


त्यांची वास्तव आकांक्षा ज्ञानाचा संग्रह्म करून ठेवण्याची, कतृंत्वाचें 
लोण पुढील पिढीपर्यंत लावण्याची, इतिहासाची परंपरा सांगण्याची हाती. व 
त्यांच्या परिस्थितीनुरुप जें जें ज्ञान त्यांना उपलब्ध झालेंते तें सर्व कतृंत्वास 
आवाहून देण्याच्या दृष्टीने त्यांनी माथेत केळे. थोडक्यांत असें म्ह्णतां 
येईल की, त्याकाळचे ज्ञात्त व मानवी कर्तुत्व योच्या सादाल्याने तयार 
झालेला चिश्वकोह ( एन्‌सायक्लोपिडिया ) म्हणजे हीं महाकाव्ये होतं. व हे 
विवेचन “इतिहास'वजा महाकाव्यांना विशेषतः लागू पडेल. “्यासाच्छिप्- 
जगत्सवे ' हा जो पर्याय रूढ आहे, त्याचें हे स्पष्टीकरण स्वीकार्य वाटावें. 
म्हणजे जीवन इतकें प्राथमिक अवस्थेंत होतें को, समाज-जीवनाचे 
कोणतेच अंग विकसित झालें नव्हतें. परंतु आपल्या जीवनांतील निर्रानराळ्या 
अगांचीं बीजें रोवली गेलीं होती, व म्हणूनच आज आपणांस सर्व प्रकारच्या 
संशोधनासाठी या महाकाव्यांचा आधार घ्यावा लागतो. 
हा महाकाव्याचा काल म्हणजे आपल्या या विठेचनाच्या दृष्टीने लेखन 
पूर्व व लेखनोत्तर या दोन कालखंडांच्या मधला संधिकाल होय. यापुढे 


त 


साहित्य आणि संस्कृति 


कांही कालानंतर लेखनाचें व साहित्याचे अविभाज्य आस्तित्व निमोण 
झालं, त्याचे 'वाड्य़य'त्व संपले. या जीवनांत साहित्यास विदेषतया निद- 
शक असे कार्य नाही, किंबहुना जीवनास अंगें उपांगे फुटली नसल्यान 
सारं ज्ञान, भावना, आश्ा आक्रांक्षा ... हीं एकतारूपाने या वाड्ययांत 
अवतरल्यासारखीं दिसतात, व हेंच लक्षण प्रासुख्याने दृष्टींत भरते. 
भ्रीक संस्कृर्तांचें चण-- 
या कालाविभागाचा विचार करतांना ग्रीक संस्कृतीच्या एतदविषयक 
स्वरूपाचा थोडा उल्लेख करणें प्रास्त आहे. ग्रीकांना प्रथम लेखनकला विदित 
नव्हती, पुढे लांनी ती फिनिश्ीअनांजवळून घेतली. तरी साहित्यासाठी 
त्यांनी ती वापरली नाही 
ग्रीक संस्कृतीचा अव्वल वारसा विशषतः बोद्रिक वारसा आजच्या 
युरापांव सस्कृतीकडे जातो. असें मत रूढ आहे व त्यांत बरेंच तथ्य 
आहे. वुद्धेप्रवान ज्ञानाचा व संस्कृतीचा आविष्कार फार ठसठशीतपणे 
ग्रीकांनी केला. आपल्या आजच्या कालांतील सांस्कृतिक जीवनाचे बरेचसे 
तत्त्वज्ञान ग्रीकांच्या या अविष्कारापासून निघालेले आहे. ग्रीक संस्कृतीची 
दोन वेशिष्टें सांगतां येतील. पाहिलें असें की, ग्रीक संस्कृतीने ज्ञानाचीच उपा 
सना त्रासुख्यानं केली. इतर स्थापत्य-कला ... इ. भोतिक कालांत त्यांची 
प्रगाते त्यामानाने बेताचीच आहे. मानवी प्रतिभा अशा प्रकारें बोद्धिक 
कायास सुख्यतः कामी लागल्याने निरनिराळे राजकीय, सामाजिक, विचार 
[नमाण झाल, व त्यांतून उन्नत मूल्ये उदयास आलीं. व तींच आज आपणांस 
पूज्य वाटतात 
राक सस्कृतीर्चे दुसरं वेशिष्टय म्हणजे, धर्म व तत्त्वज्ञान यांचें साहचर्य 
नसण, च ह फार मोठें गमक आहे तिच्या श्रष्टत्वाचे. आज आपली अशी 
कल्पना आहे को, धर्माशिवाय सस्कृतीची आराधाना व्यर्थ आहे. व तशी 
आराधाना झाल्याचा इतिहासांत दाखला नाही. पण ते म्हणणं चक आह 
ह याहत रक ही संस्था सामाजिक शक्ति म्हणून अस्तित्वांत 
नमाण झाला, व तो सामाजिक शाक्ति, स्फार्ति, 
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संस्क्रात आणि साहित्य 


निधान बनला. 

ग्रीसची तत्त्वज्ञान, नाट्य, काव्य, ( महा व भावगीतात्मक ) यांतील 
प्रगाते व वुद्धिशीलताही दृष्टीस भरतेही. पण याहि विविध संस्कृति-शाखांस 
तत्कालीन जीवनांत वेगळें व स्वतंत्र स्थान होते, असें दिसत नाही. त्या 
जीवनांत अविभाज्यपणें विलीन झाल्या, व असें अविभाज्य राहून जीवन 
उन्नत करावयाचें हें या संस्कृतींतील साहिल्याचें स्वरूप होय, वैशिष्ठ्य होय. 

प्रीसने तत्त्वज्ञान, समा ज-राज्यशास्त्र, नाट्य, काव्य, वक्तृत्व, इ. क्षेत्रांत 
फारच मोठी प्रगाते केली होती. आपल्या कालाचा लोकशाहीचा विचार येथ 
प्रथम उद्भवला. त्याचप्रमाणे महाकाव्य, कथाकाव्य, भावगीत, दुकक्‍्खांतिका, 
...इ. काव्य प्रकारांचा पण उभ्दव झाला होता असें दिसतें. त्यापेक्षाहि 
या सवे साहिल्यप्रकारांचें साहित्य म्हगून विवेचन सुरू झालें असें दिसतें. व 
त्या संबंधांत अरिस्टॉटलुचें नांव सर्व विश्रत आहे. समृद्ध जीवनांत माणसाची 
प्रज्ञा निरनिराळ्या क्षेत्रांत किती अकुंठितपणें चालूं शकते, याचें प्रत्यंतर या 
ग्रीसच्या उदाहरणांवरून येतें. आपल्याकडे वेदांनंतर उपनिषत्कालीं वुद्धि- 
वादास अशीच भरभराट आलेली दिसत. व त्याचेंही कारण समृद्ध स्थिति 
शील जीवन-समाजाच्या एका वर्गास लाभले होतें, हेंच आहे. तथापि ग्रीक- 
बुद्धिवाद तेथेंच संपला, आणि उपानेषदू-कालीन बुद्धिवादाची तीच गत 
झाली. कारण तो सारा बुद्धिवाद, व तें क्षारें ज्ञान, हें केवळ एका वर्गापुरते 
मयादेत होतें. प्लेटोने आपल्या आदर्श राज्यव्यवस्थेंत गुलामांना साधे 
नागरिकत्वाचे अधिकार दिलेले नाहीत; तर वेदांचा, उपनिषदांचा अर्थ 
लावण्याची, तीं पठण करण्याची मोकळीक ब्राह्मणाविना इतरांस नव्हती. 
बुद्धिशीलतेचे तेजःकण-- 

यानंतर पुढे हजार दीड हजार वर्षे धार्मिक प्राबल्याचा काल 

सुरू झाला. त्यांत जीवनांतील वुद्धिशोलता लोपली असें दिसतें. परंतु अश्या 
वबुद्वेशीलतेची गमकें प्रत्येक संस्कृतींत दिसून येतात. ग्रीकांचे अधिष्ठान तर 
बुद्धीवरच होतें. त्या खेरीज त्यांना तत्वज्ञानाची उपासना करतां येणें 
अशक्य होतें. डिमाक्रसी हा रट्ट ज्याच्या नांवावरून आला त्या ' डिमोक्री- 


र ९७९ --> 


साहित्य अणि संस्काति 


टसने? सर्व विश्व अणूंनी भरलेळें आहे, हा विचार जोराने माडला. आपल्या- 
कडील कणादाची आठवण या संबंधांत येण्यासारखी आहे. अँनॅक्‍्ज्ञिमॅडर 
या तत्त्वज्ञान्याने मनुष्य हा माशापासून झाला आहे असें लिद्ध केळें होतें. 
आपल्याकडील अवतार कल्पनेकडे या दृष्टीने पाहिळें तर त्यांत एक- 
प्रकारची मानवी जीविताची उपपत्ति-नव्या उत्क्रांति तत्त्वाला जवळ अस- 
णारी अशी-संभवते. हा व उपनिषदांचा उल्लेख वर आलेला आहेच. पण 
वद्धिशीलतेचें, ज्ञानाचे एवढें व असें अपवादात्मकच स्वरूप. यापुढे ही प्रत्राते 
वाढीला लागली नाही. त्यापेक्षा धमंभावनेला भलतेच महत्त्व आलें. आणे 
त्यामुळे सांस्कातिक जीवनास एक वेगळेंच वळण लागलें. काष-संस्कृतांची 
एक नवीन अवस्था सुरू झाली. 
स्थिरता-शोलळ जीवनास सुरुवात-- 

हें आणे महाकाव्यांचें युग संपले. अधिक शांततामय, परिस्थिाते 
निर्माण झाली. राज्यें मोठीं झाली, उत्पन्न वाढलें, राज्यसंस्थेच्या व्याप- 
कत्वाच्या कक्षा वाढल्या. त्यायोगे समाजाची धारणा बदलू लागली. ती 
अधिक अवयवबद्ध होऊं लागली. शेतीचे उत्पन्न वाढल्याने अन्नाची ददात 
पण मिटली. जीवन अधिक.'स्थिर होऊं लागलें. अश्शी परिस्थिति आली की, 
फारसा सामाजिक फरक न जाणवतां वर्षांनुवषें जाऊं लागली. त्याचा परिणाम 
एक प्रकारची गतानुगतिकता थेण्यांत झाला, व या गतानुगतिकतेच्या 
आधारें सम।!ज-व्यवस्थेच्या नियमांसाठी धर्मसंस्थेचा उगम झाला, जीवन 
गतिशून्य झालें, एकंदर सांस्कृतिक प्रगाते मंद ज्ञाली. 
“वगीय? जाणिवेच्या शका-- 

ह्यी धर्मपुं्व कालांत ही जी ज्ञानाची सेवा झाली, ती उज्ज्वल असली 
तरी तिच्या उज्ज्वलतेचें स्वरूप व सामर्थ्यं यांची प्रतींति आज आपणांपेक्षा ती 
प्रगाति ज्यांनी केली त्यांनाच अधिक आलेली असणें शक्‍य आहे. जोपयत 
समाजाचे दोन वर्ग, एक अत्यंत प्रॅगत व दुसरा अत्यंत अप्रगत असे होते, तों 


पर्यंत हें सर्वे ठीक झालें. परंतु जेव्हा ' अप्रगत वर्गीला ह्या ज्ञानाची जाणीव 
[ली तर! ' असा विचार प्रगत वर्गातील लोकांस आला, तेव्हा त्या 


संस्कृति आणि साहित्य 


वर्गाचे ठायी नवी जाणीव, नवी भीति, निर्माण झाली. समाजाची बंधनें 
अधिक पक्की असावयास हृवींत, त्यांत शिथिलता असतां उपयोगी नाही 
असें वाटं लागलें. काषिव्यवसायाने समाज पण अधिक स्थितिशील, गता- 
नुंगातिक, होत होता. तेव्हा त्याचें मन जिंकतां येणें ह अधिक शक्‍य व सोपें 
वाटू लागले, व ह्या परिस्थितींतून धर्मसंस्थेचा जन्म झालेला आहे. नीतिकथा 
लेखक इसाप हा ग्रीक गुलाम होता. त्याने लिहिलेल्या वा त्याच्या नांवावर 
मोडत असलेल्या नीतिकथांवरून गुलामांचे ठिकाणीहि विशिष्ट जाग्रति झाली 
होती असें दिसतें.१३& त्याचे किंवा आपल्याकडीलहि अशीं इतर उदाहरणें 
दाखवितां येतील. महाभारतांतील कणाचे पात्र, एकलव्याची कथा, 
रामायणांतील शंबुकाची गोष्ट, इ. उलेख ह्या दृष्टीने अभ्यासण्यासारखे आहेत. 

साहित्यिक प्रगतीला पोषक असा एक भाग म्हणजे या कालांत 
लेखन-साहित्य मुबलक प्रमाणांत उपलब्ध झालें असणें शक्‍य झाले. 
व लेखनाची व्यार्से ही इतर व्यवहारांपासून रुंदावत साहित्याप्रत आली. 
तथाकथित 'साहिल्य' लेखननिविष्ट झालें की, त्याचा प्रसार वाढणार. 
हें ज्या वर्गाने तें साहित्य जतन केलें, निमाण केलें, त्यास कळण्यासारखें 
होतें. व प्रसार वाढल्याने त्या विशिष्ट वर्गाचे महत्त्व कमी होणार होते. 
या भीतींतूनच पुढे ' वेद हे अपौरुषेय आहेत, तीं परमेश्वराची निश्वासेतें 
आहेत, अपावेत्र अशा लेखन-साहिल्याने त्यांना भ्रष्ट करणें अयोग्य, पापप्रद 
आहे ? अशी विचारसरणी फोफावत गेली. त्याबरोबर सामाजिक विषमता 
वाढीला लागली. सांस्कृतिक प्रगतीही मंद झाली. 

आपल्याच देश्यांत ही परिस्थिति होती अंसें नव्हे. काषि-संस्क्ाते 
उतारावस्थेंत असतांना साहाजिकपणेंच सर्वच देशांत हा प्रकार होत 
होता. यूरपमध्ये तर धर्मसंस्था विरोधासाठी सामर्थ्याने संघटित- 
होत होती. राज्यसंस्थेशी ती एकरूप झाली होती. रोमन-साम्राज्य 


> ग्रीकमधील डेल्फी नांवाचें स्थळास भेट देत असतां तेथील अधि- 


काऱ्याशी इसापचें संभाषण चालू. होते, आणि त्यांत त्याचीं कांही विशिष्ट 
विधाने तेथील अधिकाऱ्यांस लागली म्हणून त्याला त्यांनी तेथेच ठार मारले ! 


राय 


साहित्य आणि संस्काति 


हेंः' पवित्र साम्राज्य ? ( होली एम्पायर ) गणलें जाऊं लागलें. शेतीच्या 
योगाने जी गतानुगातिकत। निर्माण होत होती, तिला ज्याप्रमाणे सर्वे- 
सामान्य जनता बळी पडत होती, त्याचप्रमाणे हा धर्माधिकारी वा राज- 
प्रभुखांचा वर्ग पण बळी पडत होता. त्याला पण प्रगतीचे मार्ग दिसेनासे 
ज्ञाले होते. व या कालासच अंधारयुगें, मध्ययुगें म्हणतात. आपल्याकडे 
तीं तितकीं 'अंधारी' नव्हतीं, यूरपमध्ये तीं आधिक अज्ञानपूर्ण होतीं. 

असं असलें तरी या कालांतल्या साहित्याने लेखनकलेच्या आधाराने 
फार मोठ्या जीवितमूल्याची सेवा केली व तें म्हणजे 'धर्स? हें होय. या 
धर्मांच्या अनुरोधाने आधिक उन्नत मानवीमूल्यें निर्माण झालीं. त्यामुळे 
साहित्यादे उन्नत, युणपूणे झाळें. साहजिकपणेंच त्या जीवितबूल्यांचा 
विचार करणें आवरयक आहे. 

धर्मसंस्थेप्रत येण्यांत माणसाने फार मोठा टप्पा गाठला आहे. 
मानवी जीविताला व्यापक नेतिक पाठबळ संपादणें, हें धर्मसंस्थेचें प्रमुख 
कार्ये होय. कोणती उन्नत मूल्यें धमसंस्थेने निर्माण केलीं ह्याचा उहापोह 
पुढे येणारच आहे. तथापि ह्या ठिकाणी जो दृष्टिकोण स्वीकारला आहे 
त्यांचे आधारे असं म्हणतां येतें को, कृषि-संस्कृतीच्या उतरत्या अवस्थेंत 
धर्मे ही संस्था रूढ व लोकप्रिय झालेली आहे. उन्नत वाटणारी अशी मूल्ये 
सुद्धा अशा प्रकारें संस्कृतीच्या उतारावस्थेंत निर्माण झालेली आहेत. 
आताच जी '* वर्गीय जाणिवे 'ची शंका व्यक्त केली आहे, ती या दर्टींने 
महत्त्वाची आहे. धर्म मुख्यतः समाजांतील प्रगत वर्गाने निर्मांण केला. तो 
निर्माण करण्यांत स्वतःचे स्थेये साधणें हा त्याचा उद्देश असणें अपरिहार्य 
आहे. धर्माला भान्य असणार्‍या 'उन्नत' मूल्यांना ही सामाजिक पार्श्वमूमे 
आहे, हृ ववसरून चालणार नाही. तथापि या संस्कृती-अवस्थेंतला युग- 
विचार हा धर्म विचार होता. आणि अर्थातच कनिष्ट वर्गाची प्रतिक्रिया 
पण धमाच्या नावाखालीच झालेळी आहे, हें विसरून चालत नाही. या 
किया प्रतिक्रियांचे स्वरूप पाहण्यापूवी या अवस्थेचा नवा विचार जो 'धर्म' 
ता कसा उदित झाला हें प्रथम पाहणें आवऱ्यक आहे. 


-ंकण्८०--- 


घमेसेस्था रूढा-- 

धघमेसंस्थेचा उगम हा भाप्रेप्रमाषेच. मनुष्याच्या सामाजिक व व्याक्तेशत 
गरजेंनन झाला आहे. निसगै-चमत्कासंवावत जी “ भीति? किंवा आश्चये 
वाटलं तिच्यांतून निसगा!च्या श्रेष्रतचा व सवंकप्रतेचा ठसा मतुष्याच मनावर 
उमटल्ग. परंतु त्याही पेक्षा धमामध्यें अंतभूत होत असलेल्या पारलकिक वार्बोनचा 
रिचार मृत्यूच्या आस्तित्वाने वा प्रसंगाने आला असावा, उदाहरणाथ एकादी 
[निकटवंर्ति व्यांके मत झाली तर देहांवील चैतन्य नष्ट होतें हें लक्षांत धेऊन त्याने 
' मृतदेहाची विल्हेवाट पप्प लावली असेल. परंतु स्वझांत जेव्हा त्याच व्यक्तीशी 
'संभाप्रपांदि व्यवहार घडळे असतील तेव्हा त्यांला साहाजिक असे वाटप शक्‍य 
आहे को, देहरूरूपांत नसली तरी इतर स्वरूपांत ती व्यांक्ते आपणांभोंवतीं 
वावरत असादी, आपल्या जीसनावर मृत्यूनंतराहे तिची सत्ता चाल्त असावी 
ह्या विचारांतून आधि निसर्ग ' चमत्कारांःतून विशिष्ट आंतेमानव ( सुपर नच- 
) शक्तीचा अत्यय माषसास आला असावा, व येथून देवाचा शोध सुरू झाला 
भसे दिसतें. मग नदी, सरोवर, पर्वत, अरण्य, मेघ, पज्रू झाडें, मनुष्यपू्वज . - - 
इत्यादींच्या ठायीं तथाकाथेत देवाचें आस्तिव त्याने मानलें. पुढे प्रगत अवस्थेंत 
। चिकित्सा बुद्धीवर आधारलेल्या तत्त्वज्ञानांचा जन्म झाला, जगावर नियंत्रण 
करणारी श्याक्ते कोणती असावी ह्याबद्दल घुद्धोचे तकोचे आधारें सेशोधन सुरू 
झालें...त्या संशोधनांत जे निष्कषे निघाले ते 'गटु? असणे क्रमप्राप्त होते. तथापि 
_ स्यांतीळ गूढता दडवून ठेवण्याचा प्रयत्नही झालेला आहे. त्या गूटतेवराबेर 

एवेश्वास आल्य, श्रद्धा आली, व धार्मिकताहि पण आली 


साहित्य आणि संस्क्राते ी 


तत्त्वज्ञानांचा जन्म--- 

घ्मसंस्थेच्या आश्रयाने निरानिराळ्या तत्वज्ञानांचा उदय झाला, जगा- 
संवेर्धाचें ( सृष्ट चमत्कारांचें) वास्तव-ज्ञान, व मानवी जीवितासंबंधीचें त्क- 
सिद्ध ज्ञान ह्या दोहा संवंध कसा आहे हें पाहण्याच्या प्रयत्नांभून तच्वज्ञान 
निर्मांज झालें. मनुष्याला स्थारू्य आल्यानेतर त्याला जर कोणते प्रश्न वा कोडी 
सोडवायींशी वाटलीं असतील तर तीं म्हणजे, प्रथ्वी हें काय आहे? झाडें 
वाढतात कशी ! रात्री आकाशांत दिसतात ते तारे, चंद्र, हे काय आहेत १ तसेंच 
प्रथ्यी निमीण कशी झाली ? या संघ विश्वामागे कांही संयोजन आहे काय? ' 
मानवीजीवनाचें साथकत्व वा कृताथत्व कशांत आहे? इ, इ. होत. आजहि 


1७० 
ह्या पैकी कांही प्रश्न आनेर्णितच आहेत. लांचा शोध आज तत्त्वज्ञानाचे व 
विज्ञानाचे द्वारा चाळू आहे. ह्या प्रश्नांची विल्हेवाट आज आपण निरामनैराळ्या 
श्ास्रांत मोडणारे प्रश्न अशी लावूं%, ' प्रथमावस्थेत अशी विभाक्तिकरणाची 
आवद्यकता वाटणे अशक्य होतें. ह्या प्रश्नांचा थोडा उलगडा ज्यांनी केला ते 
प्रामुख्याने धमसंस्थेशी संबंधी होते. त्यांना मिळालेली उत्तरे आधेक भूढ करून 
सवसाधारण लोकांपासून दडवून ठेविली गेलीं, अद्रा रीतीने मानवीजिज्ञासा वा. 
प्रज्ञा वरीचश्शी प्रातेहत होऱ्याचा प्रयत्न झालेला आहे. 
व्यक्तिगत अशा वा तत्त्वज्ञानात्मक अशा स्वरूपावरोबर धर्मसंस्थेळा फार मोठें 
असे सामाजिक स्वरूप होतें. गांव वा शहर वसावेल्यानंतर जो समाज ' निर्माण 
झाला, याच्या संरक्षणाचे व खास्थ्याचे दृष्टीने कांही नियम. बंधने, असणे आव- 
इयक होते. हे नियम घाळून मानवी. जीवनाळा एक प्रकारचा व्यवास्थतपणा 
व सुखळांतपणा आणण्याचा यत्न धर्मसंस्थेने केला आहे, तिने सामाजिक 
वागणुकीसाठी व व्यंकिंगत बागणुकीसाठी कांही नियम तयार केले, यांच्या 
"नार्थ महत्त्व त्याच संस्थेच्या द्वारें त्येकांना पटविले गेळे, व॒अश्रा प्रकारे 
गरी चय यांत एक प्रकास्चें नियंत्रण प्रविष्ट करण्याच ' 
नन्तर चे फार मोठें कार्य धर्मसंस्थेने केळे आहे. प्रत्यक्ष १ 
2 ञझ चो कका या. वा न्य 
व्या होतें प ल म . शव्त्यां शतकापर्यंत तत्त्वज्ञान ह्मा 
? से बटूड रसेलने एकाठेकाणी म्हटले आहे. 


ना २--> 


सस्क्राते आणि साहहत्य 


> चा 


नोंतोनेयम न्याय वा. सोय यांवर अधारळेडे होते काय हा प्रश नाही, परंतु धर्म- 
प्रमुख वर्गीने जे निवंधन सुरू केळे ते अशा प्रकारच होते 


हें साहित्य धघमम-विचार-प्रधथान का क्त्स्न 

साहित्य-विप्रयक चचेत हें सामाजिक विवचन किलळेकांना अस्थानीं वाटण 
ठाक्य आहे. परंतु लेखन-कलळेची व साहित्याची सांगड वसल्यापासून ता मुद्रण 
कलेपर्यंतरचे जगांतील सवे देशांचे साहित्य हें , धर्म विचार. यधान आह, ह 
लक्षांत घ्यावे लागतें. याच कालांत ' धम ' संस्थेला विश्वघरम ? हें खरूप आलें 
ती संस्था एक सामाजिक शकि म्हणून महत्व पावली. मानवी जीविताची मूल्य 
पण 'ध्भसंस्थेच्या आधारेच विकासेत झाला त्यांचा उत्कषे पण साहिल्यांत 
घर्म संस्थेस अभिप्रेत असलेल्या-तिला साजेशा पद्धतीने झाला, म्हणून संव 
जीवनाला व्यापून टाकणाऱ्या अश्या या सामाजिक संस्थेचे थोडें मूलगामी विव- 
चन येथे आवद्यक वाटल. 

प्रथमावस्थेत धमेसंस्थेनें मनुप्याच्या मनाला वं॑समाजाला सुव्यवांस्थत व 
शांततापूणे स्वरूप देण्यांत यश मिळविळें. या कालांत बहुसंख्य लांकाचा 
व्यवसाय शेती वा मेहनतीची काम करण हा होता. धमोकेचारानें मनुष्य -मनाचा 
पकड घेतल्यानंतर विदोप्र असंतोष न वाढता समाजजीवन शांततापूण राखण 
थोड्या लोकांस शक्य झालें. साहजिकपर्णच धम व राज्य या संस्था आर्वभाज्य 
स्वरूपाने समाज व व्यक्ति जीवन नियंत्रण करत्या झाल्या प्रत्येक देशांत 
हाच प्रकार झालेला आहे. 

घर्मसंस्थेचे आणखाो एक महच्वाचें काये म्हणजे । शोक्षण, शिक्षण हें या 
कालांत धर्मे-मंदिरांतून देण्याची व्यवस्था अस त्याचें स्वरूप नीतिप्रधान असे. 
ती नीति पण ज्यांनी ती निर्माण केली त्यांच्या खोर्यींची, शिक्षण घेण्याच्या 
आधेकारांत सुद्धां सवे साधारण समाजाला स्थान नव्हते. असे असलें तरी 
मनुष्याच्या मनावर लीनकेंचा फार मोठा ठसा भमेसंस्थेने उमटविळा. ब 


स्णामुळें समाज शांतता प्रधान बनट॑ 


उन्नत जीनच मूल्यांचा उदय 
साहित्याच्या व संस्कृतीच्या दृष्टीनेहि धमे या सेस्थेचे महत्त्व अपूवे आहे. 


साहित्य आणि संस्क्राते 


तत्त्वज्ञानांचा जन्म-- 
धमेसंस्थेच्या आश्रयाने निरानिराळ्या तत्वज्ञानांचा उदय झाला. जगा 
संवेर्धांचें ( सृष्ट चमत्कारांचे ) वास्तव-ज्ञान, व मानवी जीवितासंबंधीचे त 
सिद्ध ज्ञान ह्या दोहौचा संवंध कसा आहे हें पाहण्याच्या प्रयत्नांतून तत्त्वशात 
निर्माज झालें. मनुष्याला स्वास्थ्य आल्यानंतर त्याला जर कोणते प्रश्न वा कीड 
सोडवार्यींशी वाटली असतील तर तीं म्हणजे, प्रथ्वी हें काय आहे! झाडे 
वाढतात कशी! रात्री आकाशांत दिसतात ते तारे, चंद्र, हे काय आहेत (र 


प्रथ्वी निमीण कशी झाली ? या सवध दिश्वामागे कांही संयोजन आहै 
मानवीजीवनाचें साथकत्व वा कृताथत्व कश्ञांत आहे? इ. इ. होत आ 
द्या पका कांही प्रश्न आनेर्णितच आहेत. लांचा शोध आज तत्त्व्ानार 
पिज्ञानाचे द्रारा चाळू आहे. ह्या प्रश्नांची विल्हेवाट आज आपण र्य 
शास्त्रांत मोडणारे प्रश्न अशी ला] & प्रथमावस्थत अशी विभकिर्कर?' 
आवश्यकता वाटणं अशक्य हाते. ह्या प्रश्नांचा थोडा उळगडा ज्यांना क्त 
प्रामुख्याने धर्मसंस्थेशी संत्रधा हाते, त्यांना मिळालेली उत्तरे अधिक षु 
"साधारण त्योकांपासून दडवून ठेविली गेलीं, अश्या रीतीने मानवीजिर 

प्रशा बरीचशी प्रातिहत होऱ्याचा प्रयत्न झालेला आहे पोटे 


र. अशा वा तत्त्वज्ञानात्मक अशा स्वरूपाबरोबर धर्मसंस्थेला  निर्मीण 
"नक स्वरूप होतें, गांव वा शहर वसाधेल्यानंतर जो 


झाला, तयाच्या संरक्षमाचे अर्स९ 
याख्याने इ्टीने कांही नियम, बंधन 


श्यक 
टं रद ₹ ।नेयम घालून मानवी. जीवनाला एक प्रकारचा सामॉर्शि 
घुरळांतपजा आणण्याचा यत्न धरमसंस्थेने केला आहे. तिने याया 


वाग रं 
गुकासाठी व व्यांफगत वागणुकीसाठी कांही नियम तयार १. प्रक 


पालनाचे | 
माय भाच संस्थेच्या द्वारें लोकांना पटविले गेले करथरि 
._ _. समाजव्यवहार यांत एक प्रकारचें नियंत्रश प्र टर 


म्हणजे नीति नि - नेमा 

3० ७ इगीण करण्याऱचे  ्लार्पे फारमो माठ कार्य घर्मसंस्थेने कळ आह री 
रके स्या न्त्वं न 

वर सगाल्यास्त्र हे १८ व्या शतकापर्यंत त 

ते, असें बटरेड स्सलने एकाठिकाणीं म्हटले आर्ट 


न व्सि 


संस्क्राते आणि सोोहेत्य 


नौतोनेयम न्याय वा. सोय यांवर अधारलेड़े होते काय हा प्रशन नाही, परंतु धर्म- 
ग्रमुख वगीने जै नित्रंधन सुरू केळे तें अद्ा प्रकारचें होतें. 


द > ०. ८ 0 
हें साहित्य धर्मे-विचार-प्रधान कां -- 

साहित्य-विषयक चचेत हें सामाजिक विवेचन कित्येकांना अस्थानीं वाटणे 
शक्‍य आहे. परंतु लेखन-कलेची व साहित्याची सांगड व्सल्यापारून तों मुद्रण 
कलेपर्यंतचें जगांतील सवे देह्यांचें साहित्य हें . धर्म-विचार--प्रधान आहे, हें 
लक्षांत घ्यावें लागतें. याच कालांत ' धम ' संस्थेला ' विश्वधरम हें खरूप आले, 
ती संस्था. एक सामाजिक शके म्हणून महत्त्व पावली. मानवी जीविताचीं मूथ्ये 
पण धमसंस्थेच्या आधारेच विकसित झाली, व त्यांचा उत्कषे पण साहित्यांत 
घम संस्थेस अभिप्रेत असलेल्या-तिला साजेशा पतीने झाला. म्हणून सवे 
जीवनाला व्यापून टाकणाऱ्या अशा या सामाजिक संस्थेचे थोडें मूलगामी विवे- 
चन येथे आवश्यक वाटले. 

प्रथमावस्थेत 'ध्मसंस्थेनें मनुप्याच्या मनाला व समाजाला सुव्यवस्थित. व 
शांततापूणे स्वरूप देण्यांत यश मिळविळें, या कालांत बहुसंख्य लोकांचा 
व्यवसाय शेती वा मेहनतीची कामे करणें हा होता. धमोधेचारानें मनुष्य-मना'ची 
पकड घेतल्यानंतर विदोष असंतोप्र न वाढतां समाजजीवन शांततापूर्णे राखणे 
ओड्या लोकांस शक्‍य झालें. साहजिकप्णेच धर्म व राज्य या संस्था आधिभाज्य 
स्वरूपाने समाज व व्यक्ति जीवन नियंत्रप कर्या झाल्या, प्रत्येक देशांत 
हाच प्रकार झालेला आहि, 

घरमैसंस्थेचे आणखी एक महत्वाचे कासे म्हणजे शिक्षण, शिक्षण हें या 
कालांत धर्मै-मंदिरांतून देण्याची व्यवस्था असे, त्याचें स्वरूप नीतिप्रधान असे. 
ती नीति पण ज्यांनी ती निर्माण केली त्यांच्या सोयीची. शिक्षण घेण्याच्या 
आधेकारांत सुद्धां सर्व साधारण समाजाला स्थान नव्हते. असं असलें तरी 
मनुष्याच्या मनावर लीनकेंचा फार मोठा ठसा धमेसंस्थेने उमटविला, ब 


त्गमुळे समाज शांतता प्रधान बनले. 


उन्नत जीनच मूल्यांचा उद्‌य--- 


क 


--_८३१--< 


साहित्य आण संस्क्राते 


> 


तत्त्वज्ञानांचा जन्म-- 


धरगसंस्थेच्या आश्रयाने निरानिराळ्या तत्वज्ञानांचा उदय झाला पी 
संवेधाचे ( सृष्ट चमत्कारांचे ) वासतव-ज्ञान, व मानवी जीवितासंतर* 
सिद्ध शान ह्या दोहेंचा संत्रध कसा आहे. हें पाहण्याच्या प्रयत्नांतून डो 
निर्मांग झालें, मनुष्याला स्थासध्य आल्यानंतर त्याला जर कोणते प्रश्न वा 
साडवायाशी वाटली असतील तर तीं म्हणजे, प्रथ्वी हें काय आहे' 
माढतात कर्शी ! रात्री आकाशांत दिसतात ते तारे चंद्र, हे काय आहेत 
एथ्वी निमीण कशी झाली ? या सवध विश्वामागे कांही संयोजन आहै | 
मानर्वाजीवनाचें साैकत्व वा कृताथत्व कश्ांत आहे? इ. इ. चे 
द्या पकी कांही प्रश्न आनेर्णितच आहेत. लांचा शोध आज तच र्या 
विज्ञानाचे द्वारा चाटू आहे. ह्या प्रश्षांची विल्हेवाट आज आपण नि 


आस्त्रात मोडणारे प्रश्न अरा लावं&$ थमावस्थेत अशी रत 
आव्यकता वाटणे अशक्‍य 


पमामुख्याने धर्मसंस्थेशी क वा 
दडवून ठेविली गेलीं, अशा रतीने मानवी ऱ 
झातंहृत होण्याचा प्रयत्न झालेला आहे र्फार म? 
प अशा वा तत्त्वज्ञानात्मक अशा स्वरूपाबरॉबर धर्मचंस्था निर्मगिं 
शते, गांव वा शहर वसावेल्यानंतर जो 
त य व खास्थ्याचे दृष्टीने कांही नी ् 
व सुरळीतपजा पा क या तिने व्या 
वागणुकीसा? यत्न धर्मसंस्थेने केला आहे र केढे रि 
पानाचे महृर्व २. त वागणुकीसाठी कांही नियम तय अशा : 
ग. त्य सस्थच्या द्वारें लोकांना पटविले गेळे प्रावि री 
म्हणजे नीति ा यांत एक प्रकारचें नियंत्रश ४ गि 
अ ेलनमी या तार मोठें काये घर्गसस्थेने केले अ. र 
शानशाखेत टर्निमी वा खगोल्शास्र हे १८ व्या शतकापर्यंत 0 
“नंत मोडत होतें. अस तती 


असेंव > आर्ट 
त, असे बट्रेंड स्सलनें एकाठेकाणीं 


०] 


संस्क्रति आणि साहित्य 


नौततानेयम न्याय वा. सोय यांवर अधारलेडे होते काय हा प्रश्न नाही; परंतु धर्म- 
प्रमुख वर्यीने जें निवंधन सुरू केळे तें अशा प्रकारचें होतें. 


> न ल 0. ८ 
हें साहित्य धर्मे-विचार-प्रधान कां £-- 

साहित्य-विषरयक चचेत हें सामाजिक विवेचन किलेकांना अस्थानी वाटणे 
शक्‍य आहे. परंतु लेखन-कळेची व साहित्याची सांगड वसल्यापारून तों मुद्रण 
कलेपर्यतचे जगांतील सव देशांचे साहित्य हें . धर्म-विचार-प्रधान आहे, रि 
लक्षांत घ्यावे लागतें. याच कालांत ' धम ' संख्थेळा ' विश्वधमे हें स्वरूप आलें, 
ती संस्था. एक सामाजिक श/के म्हणून महत्त्व पावली. मानवी जीविताचीं मूल्ये 
पण धर्मसंस्थेच्या आधारेच विकसित झाली, व त्यांचा उत्कषे पण साहित्यांत 
धर्म संस्थेस अभिग्रेत असलेल्या-तिळा साजेशा पद्धतीने झाला. म्हणून सवे 
जीबनाला व्यापून टाकणाऱ्या अशा या सामाजिक संस्थेचे थोडें मूलगामी विवे- 
चन येथे आवश्यक वाटले. 

प्रथमावस्थेंत धमैसंस्थेनें मनुप्याच्या मनाला व समाजाला सुव्यवास्थत. व 
शांततापूर्ण स्वरूप देण्यांत यश मिळविळें. या कालांत बहुसंख्य लोकांचा 
व्यवसाय शेती वा मेहनतीची काम करणें हा होता. धमोध्रेचारानें मनुष्य-मना'ची 
पकड घेतल्यानंतर विद्दोष असंतोष न वाढतां समाजजीवन शांततापूर् राखणे 
थोड्या लोकांस शक्‍य झालें. साहजिकपर्णेंच धर्मे व राज्यया संस्था आधेभाज्य 
स्वरूपाने समाज व व्यक्ति जीवन नियंत्रण करण्या झाल्या, प्रत्येक देशांत 
हाच प्रकार झालेला आहि 

घर्मैसंस्थेचे आणखी एक महत्त्वाचें काये म्हणजे शिक्षण, शिक्षण हें या 
कालांत धर्गे-मंदिरांतून देण्याची व्यवस्था असे. त्याचें स्वरूप नीतिप्रधान असे. 
ती नीति पण ज्यांनी ती निर्माण केली त्यांच्या खोर्यींची. शिक्षण घेण्याच्या 
आधेकारांत सुद्धां सवे साधारण समाजाला स्थान नव्हतें. असे असलें तरी 
मनुष्याच्या मनावर लीनतेचा फार मोठा ठसा भ्रमेसंस्थेनें उमटविला. ब 
त्यामुळें समाज शांतता प्रधान बनले, 


उन्नत जीनच मूल्यांचा उद्‌य--- 
साहित्याच्या व संस्कृतीच्या दृष्टीनेदि धमे या सेस्येचें महत्त्व 'अपूवे आहे. 


क 


--८३१-- 


साहित्य आणि सस्क्राते 


समाज-व्यवस्था अन्याय-पूर्ण असली तरी समाजांतील व्या वगाचे जावन संपन्न 
होतें त्याला उन्नत जीवित-मूत्यांचा साक्षात्कार होत होता. व तां सतपाधार 
माणसाच्या मनावर टसविण्याचा प्रयत्न त्याच्याकडून द्वोत होता, सा। ह्ळातून 
त्याचेंच आविष्करण होत होतं. . ही जीवितमू््ये म्हणजे सत्य, घर्स, नात, 
(दारिञ्य), दया, सठवू ति, सरिष्णुता, परमर इ. होत. विश्रघमीचे 
मोठेपण या जी3त-तत्त्वांच्या पुरस्कारांत, आणे दों मनावर दिवारिण्यांत 
आहे. आखेल मानवजातीछा ४ जा८त-मूल्ये प्राणापलळीकडे-अत्यत प्रिय 
अग्रे वाटत आठीं आहेत, प्रदेश वदढ्ला, ६4 बदल्ला, धर्माला आभप्रत 
असणार तत्त्वज्ञान बदलले तरी, ही जीतमूच्ये तशींच आकर्षक राहिली, 
त्यांचे लोकांवर इतकें जवरद्स्त वजन पडे की 'कित्येकदां अन्याय दिसत 
अदूनादे लोकांनी या जीवितमूत्यांचा पुरस्कार केलेला आरे, अशा प्रकारे 
भौतिक जीवनापलीकडे जें कांही अज्ञात आहे, त्यासाटी भोक सुखांचा 
पारत्याग करण्यास मनुष्यास तयार करभ हे धमंसंस्थचें अत भव्योदात्त ऱ्य 
अंग आहे. उन्नत मानवी जीवित-मूल्यांचे घर्गसंस्थेने हे जे आराधन केळे 
त्यामुळे तिची पकड समाजावर फार विलक्षण बसलेली आहे. 


५, 


्थातेशीलता संस्क्रतीत उतरली-- 
सत्य, नीति 


) २. हीं जीं तत्वें वा मूल्ये निमीण झाली तीं जीवनांत एक प्रका- 
स्ची स्थिरता, 


उदात्तता, आणण्यासाठी; जीवित आध्रेक उज्ज्वळ करण्यासाठी, 
परंतु या मूल्यांची अमलबजावणी करण्याचें कार्य ज्या वर्गाच्या हाती गेलें त्याचे 
हातांत भलतीच सत्ता केंद्रित झ्ञाली, व त्या सत्तेचा अयलाप होऊं लागला, 
ह्या मुल्याचें त्याला पोषक असें स्पष्टीकरण फकत मान्य करण्यांत आढे 
त्यामुळ समाज अधोगतिप्रत जाऊं लागला, शेंतीच्या योगाने जीवित इतकें , 
नियमबद्ध, गतिहीन झाठें होतें की, वर्षांनुवर्षे काडीचाहि फरक न घडतां रूढ 
तऱ्हेने तें कंठणें शाक्य झालें, विशिष्ट १६.त विशिष्ट कामें तशींच करावयाची, 
व त्यांचे-अमेक्षेप्रमाथे-धिशिष नध्टूत फळ मिळावयाचें, ह्या ठराकते'चा 
' गध्गाम असा झला को, जीवन गापशॉल असतें वा असावें, अशी जाणीवच 
मुळी नष्ट झाडी, हा पारणाम मन्दून प्रदेशीय राष्ट्रांत आधिक लाला, यूरपमध्ये 


संग्काते आणि साहित्य 


<>--- 


हवामानांत तरी लहर्रापणा वा आनोश्वितता होती, पण तीहि येथे नव्हती, 
राजे-लोकांच्या एकमेकांत महत्त्वाकांभ्षेपोटीं होणाऱ्या लढाया सोडल्या तर सवे 
समाज शातकानुातके स्थिति्षाळिच राहिला. . . श्रीकृष्णाचे वेळची पारिस्थाति 
जवळ जळ त्याच स्वर्यांत अकबरापर्यंत होती असं म्हटलें असतां फारशी 
अतिशंयोफि होत आहे असें वाटण्याचे कारण नाही. 
साहित्यांताल विदग्धपणा--- 

संस्कृति जशी स्थितिश्ील शाली तसें साहित्या झाले. आप्रे महाकाव्ये * 
जाऊन * पिदग्ध महाकाव्ये ? आडी. आधे मदाकाव्यांचा उद्लेश हा तत्कालीन 
सथ ज्ञान एकत्र करून ठेवण्याचा आहे; यांचे उलट दिदग्ध महाकाव्यांतून केवळ 
सादित्यापिवयक फरिचारांना व संकेतांना प्राधु थ्य देण्याचा प्रवत्न झाळेळा आहि 
संस्कृतीची, सावित्याची धारशा याकालांत कशी वदल्ली यांचे वर्णन डॉ. 
के, ना. वाटते यांनी आपल्या “हुस्फृत काव्याचे पंचप्राण? यांत केलेआहे. त॑ जरा 
दोघे वाटप्यासारखे असळें तरी समर्पक आहे असे वाटतें. विदग्ध काव्ये 
निमा होय्याचेडळीं संस्फृतीची एक अवस्था संपून दुसरी कशी सुरू झाली 
होती ते त्यांच्याच शब्दांत देशे योग्य होईल 

6 नवे शिष्टाचार, सभ्यता व संस्कृति उसन्न झाली, पूर्वीची निरागसता, 
सरळपणा, साधेपणा जाऊन त्याचे जागी व्यवहारांत चतुरता, पाटव व नागरपणा 
येऊ लागळा, राजधम व प्रजाधल आधिक स्क्ूम व गुंतागुंतीचे बनले, माणसांचे 
मनोव्यापार संयम व शिस्त यांच्या दडपणाखाली संमिश्र वरू लागले. त्यामुळे 
भाषेचा सरळपणा व साधेपणा जाऊन ती ध्वानेयुक्त, 'पप्रधान, नटवी व 
पांडेत्यप्रचर होऊं लागली, सामान्य वाचक व विशिष्ट अभ्यासू वाचक, आणि 
बहुजन समाज व राजद्रत्रारचे वेचक रासेक, असा भेद आधिकाधिक दिर 
लागला... मोठाळे व्यापार, वाजारपेटा नोकायने सुरू होऊन संपत्ति फेलाऊं 
लागलो..ऐपआराम. क्रडावरृत्ति व सुखलोलपता आधिकाधिक दिरून येऊं लागले, 
पूर्वीच्या दणकटपणाची जागा नाजुकाने घेतलो. खुल्या वृत्तीच्या ऐवजी लाज, 
भोड आढी...थोडक्यांत सांगायचे तर नागरी-जीवन अधिक प्रमाणांत सुरू 
झालें व आंतर व बाह्य सेस्कृर्तील्य नवा रंग चढला. 


साहित्य आणि संस्काति 


सूल्ये ' सनातन ' झाली--- 
ह्या पारास्थतांचा पारेणाम सदसाधारण समाजावर तर झाला*च, पर्ण 
समाजाचे पुढारीपण ज्यांचेकडे होतें रांचेवर पण झाल्याविना राहिला नाही 
आ आदातमूल्य म्हणून हा वगग पुरस्कारीत हाता, तीं जीवितांत जीवितत्व म्हणजें 
गातेशीटता आणण्यासाठी ।नेर्माण झालीं हा जाणाव पार सरून गेली, व 
प्केदर मूऱ्यांचे आतिप्करणांत स्थितशीटता आढी. ही मत्यें सनातन ' वन 
वदढणारा-आहत, कोणत्याहि पारेस्थ्तात लांचे आविप्करण विाशेष्ट तऱ्हनेच 
हादयास हव, असा आग्रह सुरू झाला, गतानुग'तेकेचा पुरस्कार करणारा तत्त्व 
चान सुरू झाली, सार घमरूरूप स्थातेदशील व गतिहीन झाळे, हो. स्थिति 
रातकानुशतक होती. नवे चार सुचणे कटीणच होतें. सः जगांत अग्र 
वनत अवस्थमध्ये धमसंस्था हजार वर्पीदर 2कळी आहं. त्यायोगे तिने केटेला 
सुपारणाम स्वतःच खोडून टाकला, असे झालें आह खर, त्यामुळे मानवाचे ठायीरचे 
प्कदर व्या कगत कवृत्व आहे तें पण अवमानित कर' याऱचे यत्न झाले. देव धम, 
इ. मूल्य ओतेम, गातेहीन अषा धरली गेली त्यांची जीवनांत पुररकार 

सपण ब निंबुद्धपण झाला. ही पारिस्थिति वराच काल कली 

जगांतल्या इतिहासांतळा १६ व्या दातकापूवांचा एक हजार वर्षविस्चा 
काल हा अशाप्रकार॑ धर्मसंस्थेच्या अवनत स्वरूपाचा आहे, या कालांत, राज्ये 
साम्राज्ये, लढाया, तत्त्वज्ञाने, इ. प्रकार झाले पण ते एक प्रकारच्या अवनतीचे 
1नदर!क हात. इस्लामने जें आक्रमण केळे, लायोगे एकप्रकास्ची प्रातात्रिया 
झाला, पण ते आक्रमण भ्रमण शाल सस्कृत|च कापेसंस्करर्तीवर असल्याने राजकीय 


सामाजिक टटाटुटीपलींकडे सास्ा|तक पगातेशल्तचचा भाग लांत थोडा होता 
या कालांतळे साहित्य -- 


या कालांतळें सर्व दाड्मय हे धमसंस्थ 


च्या आधाराने व तिने पुस्स्कारिले-या 
मूल्यांसार 


1 ॥हढल गेळें, कित्येकवेळां लांत मृत्यूत्तर गतीचे विच दाखविलेले 
असते, व रा आधारें सत्य, नीति, सतव्रात्ते, देव... मूल्यांचा पुरस्कार 


श्व रट 
असता, 
य ट्या डव्हाइन कामेडी !? व गररेचे “ फाउस्ट ?? इ. या 
कारची अग अपदादात्मक भासणारी पण उ उदाहरणें होत. 
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५ संस्काते आणि साहि'*य 
परंतु त्यांचैड्ि वातावरण हें धार्भिकच असतें. त्याचप्रमाणे प्राचीन संस्क्तावर टक्ष 
खिळलेळें असे हें दसरे लक्षण होय. कारण स्वकालींन जीवनांत गातर!ट्ता 

नसल्यानें त्या संस्फुवीत ती जेव्हा होती तो काळ आकर्षेक वाटणे साहे, गर्क 
आहे, प्राचीनतेवर एकप्रकारे अरभुततेचे वलय जमा शाळे असल्यानें साहजिक- 
पर्हेच प्राचनिकाळ आकर्षक वाटणे राक्य आहे. आपल्या मराठा साहित्यांतील, 
बा भारतीय भाषांच्या जुन्या साहित्यांत रामायण भारतांच्या कथ्रा नेण, ९ 
आपल्याकडचे उदाहरण देतां येते. वर म्हटल्याप्रमाश श्रीकृण्णाऱ्याच वेळची 
(कृषि) संस्कराते ही मोरोपंताचे काळापर्यंत असऱ्यान त्या संस्कतींतील उज्ज्वल 
काल. व्यकती, कृत्ये, टी अधिक साक्षात्काशा वाटावा हें क्रमप्राप्त आहे. ह्या 
कालांत एकंदर सर्व संस्क्राति उतारास लागलेली होती हा विचार मनांत आला 
तर व्यक्तिगत कबींना अगर लेखकांना दोष देण्याचे कारण उरत नाही 


4 


थोडें समाळोचन--- 

आधुनिक युग सुरू होण्यापूर्वी साहित्य क्या प्रकास्चें होतें हे पाहिलें 
त्याचीं कांही लक्षण दृष्टांत भरतात धर्म हो संस्था ह्या कालांत अळत प्रभाव 

सल्याने धमौने जीं मूध्यें पुरस्कारला त्यांच्याविषयी एक प्रकास्चा अतीव 

आदर सर्वसाधारण समाजास वाटत आलला आहे 

साहित्य विचार व उच्च विचार हे नेहमी समृद्ध व भो!तेक दृष्टांन संतृप्त 
अवस्थेंत सुचत असतात. ही समडधता केवळ समाजाच्या एकाच वगास उप- 
लब्ध होती. सवसाधारण बहुसच्य वर्ग हा दारद्यांत, अज्ञानांत, देन्यांत, काळ 
कंटीत होता. जुने ख्याहित्य ज्या परिस्थितीत नमाथ जाळे त्या परिस्थितीचे 
एक अत महच्वाचें लक्षण आहे. जेऱ्या काव्याचे परिष्ॉालन करतांना 
घ्यानांत धरणें आकरयक आहे 

ह्या प्रबेंधांत प्रारभीं पादिल्याम्रमा हा लिखित साहित्याचा काल होय. लेखन 
साहित्याची -म्हणजे कागद, दात, शाई लेखशो इ. वस यांची-पैदास बरीच 
निमीण होत असल्याने वार्डसय म्हणजे लेखनवद्ध असे समीकरण जवळ 
जवळ रूट जाळे. विद्रान्‌ व संपन्न लाक आ[पगांजवळ ' लेखक? ठेऊन उत्कृष्ट 
ग्रेथांच्या प्रती तयार करून ठेवीत असत, लाचा देवघेवहि चाळे, असा उल्लख 
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साईहत्य आणि संस्काति 
3:02. क कित क) ह क 
डॉ. केतकरांनी एके ठिकाणीं दिला आहे. तरीपन ह्या लेखन साहित्याची 
पैदास ही एकंदरीने बेताचीच होती 

समाजव्यवस्था, संस्करतिंअवस्था ही कशी जरी असली तरीं साहित्य निर्माण 
होण्यास आविष्काराची अद्म्य इच्छा असावी लाग, वर उल्लेखलेल्या विद्राक. 
व राजाश्रयीं वगास ही इच्छा उत्कटत्वाने अस संभवत नव्हते, संस््रर्ति 
उतारावस्थेत असल्याने नवे विचार ह्या वर्गास सुचणे शक्य नव्हतें. त्यांच्या 
ठायींची बा&मत्ता आहे ही समाजव्यवस्था अधिक वद्धभूल कशी होईल 
याकडे खर्च होश साहजिकच होते. त्याचा परिणाम असा नाला कीं उज्ज्वल 
प्रकास्चें साहित्य निर्माण होईनासं ज्ञाटे - 


साहित्याचा प्रत्यक्ष आशय पाहतांदि असें आढळून येतें की, राजामीवती, 
देवांभोवती-दं साहित्य घोटाळत. आहे. राजचारेत्नाच्या आधाराने धमाने 
पुरस्कारिेलीं धगप्रेम, न्यायप्रेम, दवप्रेम, इ. मू्ये व धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष, 
हे पुरुषा? यांचें आविप्करणः चाळू होते. पोडेतांच्या बुद्धीला हे सार कदाचित 
कंटाळवार्गे व जुनें असें वाटत असेल, आ; म्हणून त्यांचा सा[श्‍्त्य-तत्रावावत 
अधिक आग्रह सुरू शाळा. कारण साहित्याचा विषय ह्य असा जुना पुराण्या 
ठरल्यानंतर त्यांत नवेपण्य तंत्राशिवाय काँटला येणार १ एका दृष्टीने आपच्या 
कालांतील कलावाद्यांचे हे पूवजच होत असें म्हणावयास हरकत नाही, अगदी 
महाकाव्य जरी झाळें तरी त्याचे * नियम * टरून टाकले गेळे, त्या नियमां- 
प्धीकडे कांही भव्य, उज्ज्वल्तर आहे, याची कोणास पण जाणीव राहिली 
नाहीं. करि-संस्कृतींच्या उन्नत अवस्थेत ज्या वर्गाने ह्या संस्कृतीचे आणि 
पर्यायानें जगाचे नेतृत्व केळे, ती दर्ग असा झाला होता. 
परिस्थितीत ह्या वस्तुस्थितीचे पडसाद खून येतात. 
व्यक्तित्वाचा संकाच--- 


प्रत्येक देशाच्या 


याह्याची दुसरी पेरणा व्यक्ति हो. आहे, कधि. सरतात-सर्गेसाधारण 
समाजाच्या ठायीं व्यक्तित्वाचा उद्भव होणे अशक्‍य असतें, केवळ राजा वा तत्सम. 
- व्यक्ती यांनाच काय ते व्यित्व असतं, सनसाधारण व्यक्तीस राजाच्या वा तत्सम 
व्यक्तीच्या व्यक़ित्वाच्या आविप्करमांतच आपल्याव्यकतित्वाचे आविप्करज झाले अर्स 
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वाटतें. कारण दोवटीं पुरस्कार होतो तो धार्मिक मूस्यांचाच व ती मूल्ये साध्या 

व्यक्तीसद्दि प्राणापद्लीकडे प्रिय वाटत असल्याने, त्यांवर भर दिला जातो, व 
मग व्याकित्वाचीं अडचण भासत नाहा 

एकंदर समाजाच्या धारणेत व्या ॥गत यत्नांस फारस महत्त्व शरोंल्क न 
उरल्याने व्यक्तीच्या कर्तुवाचा अपकर्ष व्हावा हे क्रमप्रात हाते. साह्यास 
आवद्यक असणारे प्रभावी व्यक्तित्व ह्या कालांत विर्ल्तत्वानेच नमाण हाण 
शक्‍य आहे, व त्यायोगे या कालांतील साहित्यांत व्यफिंगत आकांक्षा, इच्छा यांचे 
प्रतिबिंब अप्रत्यक्षपणे पडलेळें आहे. व एका दृष्टीने धम; नीत; देव या मूत्या- 
खाली कवीचे ब्यकिल्व चेंगरळें गेळें आहे अस आढळत 

परंतु शांततामय जाविनाच्या यांगान अशा दुक्विजीविं वर्गाच्या बा& व्यापा- 
रास वाव न राटिस्याने साहजिकपणें त्याची प्रज्ञा ।चेत्रकाव्य, यमक, पास अलं- 
कारपू काव्य,. ..इ. बौडिक झटापटी? करण्यात का सर्च शाही याचा पण 
उलगडा होतो. 
साहित्य हें जीवनोपांग्ह-- 

मध्ययुगाच्या शेवटापर्यंत जे साह्य ।नमाण झालें ताचें स्वख्प व 
पार्श्वभाभे ही अशाप्रकास्ची आहे. ल्यार्यास साहित्यांत धर्मप्रवणता काँ 
शिरली. व साहित्यांत व्यतित्त्वाचा उदय कां शाला नाह हें समजून 
येण्यास मदत होई. साहित्य हे ह्या वेळपवत जीवनाचे एक उपांग 
म्हणून लिहिलें गेळें, म्हणजे उन्नत-वा तत्कालिक कल्पनेप्रमाणे शाश्वत-जीरत- 
मल्याचे आविप्फरण म्हणून तें लिहिळे गेळ, घम ३ तदसदृदय जीवेतमूल्ये हीं 
मानवी जीपितांत फार महत्त्वाची गणली गल्यान जीवनासच एक प्रकास्च 
दय्यमत्व प्राप्त झालें. हे॑ सव साहहत्य त्या त्या देशाच्या सुसंस्कृत वगाने 
निर्माण केळे, त्याचा प्रसाराहं प्रामुख्याने त्या वर्गापुरताच मर्योदित राह्लि, 
काव्यमयता बा गेयता यांच्या योगाने, व घुस; प्रवचने, कीर्तने इ. यांच्याद्रार 
त्यांच्यांतला काय थोडासा भाग सवसाधारण सम।जासमीर जाईल तेवढाच 


साहित्याचा विषय- नेति“ 
ह्या कालांत ग्रंथांचे कागदावर संस्करण या लेखन दोय असे. व सादिय- 
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साहित्य आणि सशकाति 


प्रेमी लोक कवीचे वा लेखकाचे काव्य वा पुस्तक स्वतःच्या उपयोगासाठी उत- 
रूनदि ठेवीत. पण एकंदरीने लेखनाच्या साहाय्याने साहित्याचा प्रसार फार 
अल्प. त्याच प्रमाणे साहित्यांत कलात्मकता असावी असें वाटलें तरी त्या कला- 
त्मकतेला अल्ंकारांचें रूरूप दिलें गेळें असल्याने, त्यांच्या अनुषंगाने जो 
काय कला-प्रकषे साधेळ तेवढाच.. परंतु तशादि बरेच वाड्मय लोकांच्या तोंडीं 
होतं, व तेच आज “ लाक वाडूमय ? म्हणून पुढें येत आहे. त्यावरून 
सुद्धा कलात्मकतेपेक्षा एकंदर साहित्याचा रोख हा जीवनाच्या उन्नत 
मूल्यांवस्च आहे असे [दिरन येते. कलात्मकता वा आभिरुचि ही अद्याप बरीच 
विकसित व्हावयाची होती असें वाटतें. थोडक्यांत यावेळेपर्यंत साहित्याचा 
धिप्रय व्यर्कि नरून “नौति? होता असें म्हणावयास हरकत नाही 


तथापि ह्या स्व साहित्यास आणखी एक व अत्यंत महत्त्वाचे अँग 
आहे व त्या अगाचें दूरन घेतल्याविना ह्या मुद्रणपूर्व साहित्याचे “विवेचन पुर 
हाऊ शकत नाहो. पारोरथति आण मनुप्य यांमध्ये एकमेकांवर मात करण्याचे 
शीने नेहमीच झगडा चाललेला दिरून येतो. कधी मानर्वा प्रज्ञा कतत्व विजय 
1नळावते तर कधां पारास्थति मात करते, सक्ष्मतेने पाह लागळें तर परिस्थिति 
हह मानता ।केमयाच आह. परिस्थिति ।केतीही प्रतिकूल असली तरी कोणत्या 
तश मानवाना कव्हा तरा ती भिमाण केली आहे. ही गोष्ट मानवी दातिहासाचा 
वा सास्ठ|तेक इ|तंहासाचा विचार करतांना विसरून चालत नाही. ज्यावळा 
पारश्यात हा मानव संस्कारयिर/हित असते त्यावेळीं (तिला आपण “निसर्ग? म्हणतो 
त्या |नसग!चा [5 चार येथे आपणांस आवद्यक नाही. परिस्थती किती 
वरांधी असली तरी तींरून मार्ग काढप्याचें काम मा बदलण्याचं कार्य माणसेच 
. तै शकतात. नेसग!चे मानवेतवर प्रतिनिधि माग काह शकत नाहीत 
पुनप्रूल्याकरगाचा प्रयत्न-- 


कपॅसंस्कृतीच्या उतरत्या कालांत मनास एकप्रकारची ग्लानी आलेली होता 
इत्यादे विवेचन वर आलेच आहे. ह्या ग्लानीरून मानवी समाजाल! ब्राहैर 
काढऱ्याचे काव कांदी बुद्धिमतांनी सुरू केळे होते. या. बुश्वमंतांना एकंदर 
पारदात फार खालावलेली आरे कळलें, आणि तींटून बाहेर पडण्यासार्ट, 


-->-९ 5 ---- 


सस्कृति आणि साहित्य 
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अव 


कांही नदीन दृष्टीने विचार करावयास हवा याची जाणाव झाली, धन, परमेश्वर 
सत्य, नीति. . अ जीं ।भेर्माण झालेल होतीं त्यांच्यावस्चा त्यांचा ।श्वास 
अढळ होता. त्यांच्या विरुद्ध जाण्याची त्यांची विळकुल तयारी नव्हती. खर म्हट 
तर हा कांही त्यांचा. दोप्र नव्हे. कारण ता मध्ये ज्या समाज व्यदस्थेतून ।नम।ण 
झालीं ।पिंची धारणा बदलल्याशिवाय त्या मूल्यावस्चा विश्वास थिचालित हो. 
दाक्‍्य नव्हते. [ती अवस्था अद्याप इर हाती. ती. कशी. प्रात्त शाली याच 
मिदेचन पुढे येईलच, ] आण असा कांही मूलभूत बदल होण राक्य आहे ९ 
त्यांना कळणे पणे कठिण होते. तर्थाये मानवा प्रशेम्चा प्रयत्नवाद ही कांही 
अजब चॉज आहे. आणि ह येथ पाहावयास सापडते. हे चाखत श्रष्ठ 
खरेच. आजि सर्ठ॑ साधारण समाजास जी मृत्य नेष्ठ वाटत हाप, त्यांचंच 
त्यांनी पुरस्करण केळे. पण पुरस्करणांचा दृष्टि बदलली, त्या मूल्याच लांनी 
युनमींपन (रीव्हेल्युएान) सुरू १ व ते अत्यंत महत्त्वाच हांत उद्योग- 
संस्कतीत पुढे जीं कांतिकारक पशत्यात [नमा झाली तिला तांड देण्यासाठी 
माणसांना मनाने तयार कर याचे फार माठ काम ह्या विचारतानी केळ आहे 


धघमसंस्थेने पुरस्कारलला अध्यात्मिक मूल्यच ह्या लोकांनी हाता घरला, परतु. 
त्यांना जिवंत वा८ल अर्स सामा! जक सरूूरूप दॅप्याचचा प्रयत्न केला-त्या मव्या- 
मागली स्थितीरदी]लता घाल्डून त्यांना गाएशालट्ता आण्याचा तां प्रयत्न हातावतच 
अत्यंत आवश्यक हो". कारण कभिसंस्कृतीतऱ्या दान समाजवगात 1८लक्षण अतर 
निर्माण शाल होते तथापि दोन्हीं ८गांवर धमप्रा लत प याचा सारखाच पारणाम 
दाटत होतीं. त्या दृष्टीने ह्या वगाचे दोरीप्ट्य 


शाळा होता, व दाहासहा ती पूऱ्य 
हें की, रूट समाजव्यदसआत क्रांतिकारक फरक होतील अस काहा न करता 
आदोका न घेता केवळ त्या मूर्‍याना 


'4५-सस्<न॑ परस्का*ळ्ल्या म्यांबद्दल : 
अध्याप्मिक वा 1५२ वर्गीय असें जे. महत्त्व हात त घालविप्याचचा प्रयत्न 


करण हृ हाय 
यूरपमधील ध्भ-सुधारणचा ऱ्वळवळ व आपल्याकड! भाफि-पंथाची चळ- 
वळ हीं दोन उदाहरणं या वाबतच वरील विकन स्पष्ट करताल यूरपमधळ 
घभ सुधारक? हे काणत्या! अर्थानें धम 1५धक नव्हते.पोपच्या ॥नयमा[९. 
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साहित्य आ'णि संतति 


त्यांनी जरी चळअळ केली तरी त्यांना धर्म मान्य नव्हता, असें तर निल्कूल 
नव्हे. उलट बायवलच्या अंतिमतेवर त्यांचा कोणत्याही पोपड्तकाच 'िश्वास 
होता. ह्यांचे म्हणगे येवढेंच की, परमेश्वराराधाना ही कोणत्यादि मध्यस्थाविना 
कोणालाही करतां यावी. ही सुधारणा करणारे कांही सव साधारण समाजा- 
मधले लोक होते त्याप्रमाणे कांही पोपाहि होते. 

भागवत-धमाची साक्ष-- 


आपल्याकडील भाकथथाचे बाबतींत तेंच म्हुणतां येईल, मकिपंथी लोकांना 
अ३त मान्य होते, चातुवण्थ मान्य होतें, जातिभेद्ि मान्य होता. मग टांचें 
णन काय, तर इश्वरपूजेचा हक दा कोणादि एका वगाचा, जातीचा नादा. 
ता सन साधारण व्यक्तीलाहे आहे. आज आपण सामाजिक समतेच्या युगांत 
आहांत. ही पुढची पायरी आहे तत्पूनां अव्यात्मक समता निर्माण होल 
आवद्यक होते. ती एक आनेवाथ अवस्था होय, आपणांस आज समता दि वचार 
जितके जिवंत व जिव्हाळ्याचे वाटतात तितके किंबहुना त्याहूनदि अधिक जिवत 
व ।जव्हाळ्याचे असे हे विचार आहेत. असे तत्काडिनांना वाटत आलें आहि 
अस नसत तर ज्ञानेश्वरांनतर अठरापगड जातींतून जे निरनिराळे संत? ह्या 
अध्य,त्मिक समते?चा पुरस्कार करण्यास व ॥ 'हक्क? शाबीत करण्यास पुटे आले 
1 आढे नसते, आणि अद्यापहि तुकारामासारख्या वरूद्र कवीला जी अतिरिक 
छाकाथयता लाभते आहे ती लाभली नसती. आपल्याकडे ही पुनमीपनाची 
क्रिया लवकर सुरु झाली, यूरपमध्ये त्यामानाने ती उद्यीरां सुरु झार्ल व 
म्हणूनच मागे एका ठिकाणी आपल्याकडे मध्ययुगे इतकी अंधारी नव्हतीं असें 
म्हटल आहे, तथापि यूरपने उद्योग संस्कृतीत लवकर प्रवेश केला. व त्यामुळे 
तेथ हा सामाजिक क्रांति, व उद्योग संस्कृतीला अभिप्रेत असणारी औद्योगेक 
का[त या फार थोड्या अंतराने सुरु झाल्या. सादित्य त्यायोगे कसे बदल्लें ते 
चेवे'चन पुढें येईलच . 
समानता मनाची उदात्ततेसाठी धडपड म्हणून या पुनर्मूल्यमापनाला अतीव 
महत्व आह. अवनत अवस्थेत त्याने आधिकाधिक जिवंतपणा आणलेला आहे 
बैमनब्चारांच्या व परमा विचारांच्या आहारी सर्वी सामान्य जनता ही इतकी 
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संस्क्राते आणि साहित्य 


गेली होती कौ, ह्या जविनांत आपणांस कांदी कर्तव्यें आहेत, व ह्या जीवनास 
भौतिक हृट्टीने कांही अथर आहे, ह्या गोष्टींचा दिसर पडला होता. पुढे 
येणाऱ्या उद्योगसंस्फृतींत भौतिक विचार पूर्णतया वाढीला लागले, पण ते 
फारच वेगळ्या कारणाने. तत्पूर्वींच्या अवस्थेत परमार्थ विचारावरून मानवी 
जविनांवर लक्ष केंद्रित झाळें पाहिजे, हा विचार ह्या ' समाज सुधारक संतांनी 
मांडला, कृभिसंस्फृतींत माणसाने परमेश्वर निर्माण केला व माणसं त्या 
परमेश्वराच्या आहारी जाऊं लागलीं; ऐक कर्तेव्यांकडे, समाज पारिस्थिती- 
कडे लांचे दुलक्ष झाळें, तें तिकडे ओढण्याचा प्रयत्न स्वतःच्या चारत्र्याने 
व वाड्मयाने ह्या कृपिसंस्कृतींतील सुधारकांनी केला आहे. त्या कालच्या 
साहित्याचे हे एक उज्ज्वलतर कार्ये होय- 


कांही साहित्य-संकेताची पार्थ्वभूमे 

केवळ साहित्य रूख्याचे दृष्टीने या साहित्याचे काही विदोष दृष्टीत 
भरतात. एक म्हणजे त्याची अभ्दुतरम्यता. ही अम्दुतरम्यता मानवी जीवनाच्या 
भौतिक अपूतेमुळे निर्माण शालेली असणें शक्‍य आहे. स्सचरचेत सुद्धां अभ्दुत 
हा एक ' रस? (स्थायीभाव) गणला गेला आहे, हें टक्षांत घेण्यासारखे आहे. 
मनुप्याच्या सर्वेच भावना जागत झाल्या नसल्याने जेव्हा एखादी गोष्ट अतीव 
भडकपणाने मांडावी तेव्हाच तिच्यांतळे खरें वैशिष्ट्य प्रर्तात व्हावे अशी माण- 
साची मनोर्चना होती. आज आपण अभ्दुततेचा-वास्तवतेची विरोधी 
अवस्था-म्हणून उल्लेख करतो. आणि आपलीं पुष्कळशी साहित्यमूल्ये ही 
बास्तवततून अवतीर झालेलीं आदित. ह्या वास्तवतेंची कल्पना हा उद्योग संस्क- 
तीचा एक परिपाक आहे, हें मागील विभागांत पाहिले. ह्या वास्तवतेपयेत मजल 
गाठलेली नसलेल्या काळांत अभ्दुतरम्यता हाच साहित्याचा पाया गणला गेला 
तर नवल नाही जुनें सार साहित्य अम्दुताधिष्टित आहे. तर नवें वास्तवा- 
धिश्टित आहे. रसव्यवस्या ही अरभुताधिषित साहित्यश्शास्तरांत निमाण झालेली 
आहे नि तसेच अलंकार. अभ्दुताचे आज अधिप्करण भव्यत्व वा दिव्यत्व या 
स्थर्यांतच आपज स्वीकारूं.- साहित्य स्वरूपाच्या दृष्टीने ,हा विचार लक्षांत 
घेग्यासारवा आहे.-- आपल्या कश्पनेप्रमाणे रम्यत्व हें वास्तवतेंत आहे; उलट 


> 


साहित्य आणि संस्काति 


जुन्या साहित्याविचारांचा कोळ घेतला तर त्यांचें रम्यक्त्व हे अरभुततेंत आहे 
असें प्रतीत होईल. संस्कृतसाहित्यचर्चेत जीं जीं म्हणून साहित्य-मृल्ये-रसा. 
ल॑कारादि-प्रमाण मानठीं आहेत त्यांचा पाया प्राबः अद्भुत आहे, असे आढळून 
येईल. ज्या ठिकाणीं स्थाभाविकता आहे अक्या ठिकाणीं त्यांना काव्य वा रम्यत्व 
आहे अश्शी अगदॉःच पुसट कल्पना आली नि म्हणून अश्या आपिप्कारासाठी 
* स्वभावोकि? सारखा एक साधा 'अलंकार? तेवढा मुक्रर केटेला आहे. 
नव्या युगाकडे ऱ्य 

पंधराव्या दातकाच्या दवेटच्या अ्धागांत पारेस्थतींत झपाट्याने फरक पडून 
जॉावनांत गातेशीलता येत चालली आहे असें निदरीनास येऊं लागळें. ही क्रिया 
प्रथम यूरपमध्ये सुरू झाली व तेथून 0 जगांत पसरली, आणखीदि अश्ा 
कांही घटना घडून आल्या-वा घडटूं लागल्या-की, मानव-समाजाच्या धार्मिक 
,समजुतीत, घम विषयक व धर्मसुधारणा विषयक 'विचारांस जबरदस्त धक्का 
बसला, बसत चालला, धर्म संस्थेने जीं जाधेतमूल्ये समाजाचे ठायीं रुजविण्याचा 
प्रयत्न केला तीं खरोखरच सत्य? व सदेव अवलंबर्नाय आहेत की काय अशी दका 
माणसांच्या मनांत येऊं लागली; व थोडक्यांत सांगायचे तर नव्या व आधुनिक 
युगाचा जन्म झाला. 


जीवनांत गतिशीलता येत चालली--- 

लोकांच्या मनोव्र्तींत व जीवित विषयक तत्त्वज्ञानांत जो फरक घडून यत 
होता तो हलके हलके जरी घडून येत होता तरी, अशा काहा घटना घडल्या 
की, त्यायोगें ही जी मनोक्रांति होत होती तिला वेगळेच वळण मिळालें, तिनचा वेग 
एकदम वाढला व इतिहासाचा ओघ बदलला. मनांदततात फरक होण्याचे कारण 
बाह्य भौतिक जगाविषयींच्या ज्ञानाच्या कक्षा रुंदावत होत्या हे हाय. लारा 
मानासिक खळबळ पण जोराजोरान सुरू झाली, परंतु ही जी खळवळ होती हिची 
बीजे मध्ययुगाच्या शेवटल्या अवस्थेत प्रत्यक दशाच्या इतिहासांत क्लीं जात 
होतीं हें. मागे पाहिले, परंतु कांही क्रांतिकारक भॉतिक घटनाच योगाने एकंदर 
गतिमानता वाढली हें खरें. यांपेकी तीन घटना महत्त्वाच्या आहेत 


तीन घटना--- 
तसें म्हटलें तर या घटना परस्परांशी संब्रद्ध आहेत असं मुळीच नाही, व 


त्यांचें एकमेकांशी कोणतेहि जवळचे नातं नाही. तरीहि त्यांनी मनोव्रात्ते बदला- 
वयास लावली हें मान्य करावे लागते ह्यापैकी पाहिली घटना म्हणजे कोपरानकस 
या पोछंडदेद्ीय विद्वानाने प्रथ्वी फिरते आहे असे मत प्रसृत कल दसरी कोल- 
वसाने अमेरिकेच्या अस्तित्वाचा निश्चित शोध लावला, व तिसरी तुर्क लोकांनी 
कान्स्टीटेनोपळ हें शहर घेतलें ही होय, कालाचे दृष्टीनेहि या घटना मागे पुढे आहेत 
पण विचारक्तांतीच्या दृष्टीने त्यांचा एकत्र उल्लेख करण आवश्यक आहे. 


आणखी क्रांतिकारक शोध-7 
यांपैकी पाहेल्या दोन फार महत्त्वाच्या आहेत. लांनी जगाविषयी नवें ज्ञान 


न्त्ट -् ष्‌ ऱ्-- 
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दिलें. त्यायोगें धभग्रेथांतील प्रथ्मीच्या उत्पत्तीवद्दळ व स्वख्याबद्दळ दका आलो 
येऊं लागली, व यांरून अवॉचीन चिकित्सक बुद्धीचा व अनुपेगाने शाय 
यादयाल्तचा उद्य साळा, धमसंस्थच्या 'सवेज्ञतेःच्या दाव्यास एक भला मोठा 
चक्का वसला, कालवसाच्या शोधाने जगाची व्याति भरपूर आहे अशी प्रतीति 
आढ, व त्याचा पारआम अत्यंत भेगळ्या स्वरूमांत पाला. साहस व्रचीस आवाहन 
निळाळे आथ नवीन कदृत्वाचा जन्म झाला, तिसऱ्या घटनेने पूवकडील देशांचा 
खुकाचा माग बद झाला व्यापारासाठी सपुद्रमागोचं आकर्षण वाटून आफ्रिकेचे 
आस्तत्व कळडे, विचारांचे दृष्टीने व सांस्कृतिक दृष्टीने आणखी एक फरक झाला 
कॅस्टेटिनोपडू हें शहर रोम व ग्रीस संस्फतीनी पुरस्कारलेल्या ज्ञानाचे माहेरघर 
हात. त4 पुऱ्कळ वद्रान अस्त साहाजिक होतें. तुकीच्या ह्ल्यामुळे ते निराश्रित 
झाले, व त्यांनी यूरपमधीळ निरनिराळ्या देशांत जाऊन वास्तव्य केळें, तेथे त्यांनी 
आपस्या यानाचा पसार केळा व त्यामुळे पुढे "'पेद्रेचे पुनरुज्जीवन?! ही चळवळ 
वळ झाली, हें प्रसिद्ध आहे. तिचे पडसाद साहित्यांत पय उमटल्याविना राहिले 
नाहात,. आणखी महत्त्वाचे धे या सुमारास लागले, त्यांत प्रामुख्याने 
चंदुकींची दारू, खलाशांना उपयोगी पडणारे ह!कायत, दुनिणीच्या कांचेचे रहस्य, 

त्याद शाधाचा समावेश करावा लागेल, ह्या शोधांनी मनुष्याच्या ज्ञानलालसेला 
नवानवा दालन मुक्त केलीं, आपल्या ह्या ठिकाणच्या [नकेचनाच्या दृष्टीने अत्यंत 
महत्याचा शध म्हयजे कागदाची मोठ्या प्रमाणावर पैदास व मुद्रणकला हे हात 
या सवाचा मानवी मनावर जो परिणाम ज्ञाला, त्यांगन आपल्या संस्कृतीचा व 
आपल्या कालाच्या साहित्याचा व त्याच्या निष्टांचा जन्म झाला आहे 
साद्रत-पाहेत्यास सुरवात -- 


हा जा नवा कालखंड सुरू झाला त्यालाच या ठिकाणीं “' मुद्रित-साहि 
त्याचा काळ २? असें म्हणे योग्य होईल, कारण सामाजिक क्रांति, बरोबर 
जी मानासिक क्रांते होत होती, तिचे क्षेत्र आधकाधिक वाढाधेण्याचें काम 
डद्रयकळने कळे आहे. आधुनिक कालांत मुद्रणाचा शोध गटेनबगने जर्मनींत 
0-८ मध्ये लावला, ह्या नंतर ती कल /इग्ठंडारि यूरपमधील देहांत 
पसरली. इंभ्लंडमध्ये कॅक्स्टनने त्याच सुमारास आपला छापखाना घातला. मुद्रित 
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मजकूर वाहेर मुत्रलक-सुवक रीतीने पडूं लागला. पुस्तकाची व्यासि प्रसार 
वाढल आणि त्यायोगें ज्ञानाच्या क्षेत्रांत विलक्षणच क्रांति झाली, परतु मुद्रणाने 
होऊं घातलेल्या क्रांतीचे व सामाजिक क्रांतीचे परस्मरावल्बी व॒ परस्परपोषक 
संबंध आहेत हें विसरून चालणार नाही. कारण हेच वा असले शोध हजार 
डीड हजार वर्षांपूर्वी ग्रोस, कोरिया, जपान, चीन, इ. देशांत लागलेले 
आहेत. परेतु त्यांनीं त्यावेळीं व्यापक स्वरूपाची क्रांते घडवून आणली असा 
युरावा नाहो. या वेळीं ते एका काल विभागांत व त्याच वेळीं एका भूंविभा- 
गांत लगले, आणि या वस्तुस्यितीत त्यांच्या क्रांतिकारकतेचें रहस्य आहे. 
ज्ञानाची कक्षा सामान्य व्यक्तिप्रत आळी--- 

पुस्तकें छापे शाक्य झाल्याने सर्वसाधारण व्यक्तीस ज्ञान देणें राक्‍य 
कोटोतळें व सुलम झाले. शिक्षणाचे स्वरूप पार वदल्छे, त्या क्षेत्रावरील पण 
थमोची सत्ता धुळीस मिळाली. व नव्या नव्या शोधांचे ज्ञान एका वगोच्या 
सेवेसाठी कुल्पाच्या आड न राहतां सवसाधारण व्यक्तीपर्यंत त्याचें लोण पोंच- 
ण्याची शक्यता निमीण झाली. त्याशिवाय मुद्रणकलेच्या योगाने गद्यास विलक्षण 

महत्त्व आलें. त्यामुळें रोजच्या बोलण्याच्या भार्षेत व गद्यात शान घेतां 

आल्याने ज्ञानाचे क्षितिज पण अधिकाधिक रुंदावत गेळें व मोठमोठे लेखक, 
इातेहासकार, निबंधकार, . - .इ. चें गद्य प्रधान लेखन होऊं लागलें, साहित्य 
म्हणजे काव्य हें समीकरण नं होऊन व्यापक कल्पनांचें बीज पेरले गेलें, 
भानव्याळा आलेली दुसरी जाग-- व 

कृषि अवस्था सुरू केल्यावर वा करण्यापूर्वी असे महत्त्वाचे अते 
शोध लांगळे होवे, हें मागे पाहिलेच आहे. ते वस्तुतः पूर्णपणे भौतिक होते, 
पण त्यांनी मानवाला उपल्ब्ध करून दिलेल्या सामथ्योची जेव्हा मानवाला 
कल्पना आली तेव्हा आत्मविश्वासाचे एक नवेंच वारे कसे निमाण 
झाले, त्याचा पण उल्लेख यापूर्वी आलाच आहे. आतांच उल्लेखिलेल्या 
शोधांचाही पारेणामही असांच झालेला आहे. मानवा कतृत्वाच्या कक्षा या 
शोधांनी किती रुंदावल्या आहेत याची जेव्हा माणसांना कल्पना आली, नव्या 
- शोधांनी किती सामथ्ये हाती दिलेलें आहे हें जेव्हा प्रत्ययास आलें, तेव्हा माण- 
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साच्या डोक्यांत पुन्हा नवें वारे शिरले, व जगाच्या इतिहासांतळें दसरे असे 
स॒जनशीलतेचे युग सुरू झाळे, कृष्ि-संस्कृतीच्या प्रारंभकाठीं कांही माणसांस 
- भूतकाळ विदोषर उज्ज्वल आहे याचे ज्ञान नसावें. तथापि यावेळीं जी जागति 
आली [तच्यांतळ एक वेरिष्ट्य अस को, मागस भूतकालावर, तत्काठीन संस्क्र- 
तीवर प्रम करू लागलीं, व नव्या सामथ्यानें आपण भूतंकार्लान श्रेष्ठ (?) 
सस्क्रात परत निमाण करूं अशीं स्वप्ने, पाहू लागलीं. नि या नव्या चळवळीला 
[न जाणिवला सांस्कातिक पुनरुज्जीवन ? अस म्हटळें जातें. वास्तविक तो नव्या 
संस्कृतीचा प्रारंभ होता, व ही नवी संस्कृति म्हणजे 'उद्योग संस्कृति होय, आणि 
हे जे उज्जीवन होतें हें नव्या सामर्थ्याच्या जाणिवांनी आलेले होतें 


ज्या ज्या वळी नवी संस्कृति जुन्या संस्कृतीवर आक्रमण करते त्या त्या 
प्रत्यक वेळी ता समाजांत वा विशिष्ट समाजवर्गात एक वेगळेच असे चैतन्य 
नेम|श करते, कीं ज्याचें वणगन आपण वा तो समाजवग--' उजीवन ? असें 
करता. सखतःच्या इतिहासाचा तीत्र आभेमान निर्मांन हांतो. आशभ तो 
इतहासकाळ परत नव्या सामथ्यीनी आपण निर्माण. करावा अशी स्वी 
त्यांतील कांहींना पड्टूं लागतात 


साहाञकपर्ण प्रत्यक समाजगटास आपला नजीकचा भूतकाळ हा अत्यंत 
अज्ञानाचा, अधकाराचा गेला असे वाटूं लागतें. आणि मग त्याविरुद्ध जोराची 
प्रतिक्रिया सुरू होते, मानंवां प्रज्ञेतळी सुत कतृत्वर्शाक्ति व प्रतिभा जाणत 


हाते, आणे सुजनशील्तेचें नवें युग आस्तित्वांत प्र्लेक देक्याच्या 
इतिहासांत हाच प्रकार घडतो, घडलेला आहे. साहित्य दृष्टीने 
हा पुनरुज्जीवनाच्या जाणिवेचा काळ अत्यंत सृजनशील असतों 
इंग्लेंडमघला शोक्स्पीअर व त्याच्या वळचे इतर जानसन, स्पेन्सर 
नाटककार कवि यच वेळचे. याच काळांत विपुळ अशी भावगीतात्मक 
कावेता लिहिली गेली, व त्या कालांतील साहित्यांत एक प्रकारचा पुनरुज्जीवनाचा 
एकप्रकारची व्यापक सहानुभूति यांचे साम श्र पडसाद आढळून येतात. आपल्या- 
३ हा पुनरज्जीवनाची कल्पना प्रथम पूर्णपणे नित्रंधमालाकारांनी स्वीकारली 
व त्या वचारसरणीचा परिणाम तत्कालीन विचारवंतांवर च कलावंतांवर एवढा 
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* जवरद्स्त झालेला आहे कीं, अद्यापहि आपण पुनरुज्जीवनाच्या काल्पनिक ध्येय- 
चादांतून पूणपणे बाहेर पडलों असें वाटत नाही. निवंधमालेच्याकाळा आपल्या 
आधुनिक मराठी वाड्मयाची पण सृजनशीलता वाढली हें केशवरूत, कोल्हटकर 
आपटे, किलोस्कर, देवल...इ. च्या उदाहरणांवरून स्पष्ट होते. शेकप्पीअर- 
मिल्टन पूर्वीचे वरेंच इंग्रजी वांड्मय भाषांतरित आहे. आपल्या पण आधुनिक 
बाड्मयांत 'चिपळूणकरांपूथ[च्या कालास भाषांतर युग असें साभिप्रायतेंनें म्हटलें 
जातें. ती साहित्य-दृष्टया एक अपरिहाये अवस्था होय. भारतीय दृष्टीने: 

महत्त्वाची अशी संघटना राष्ट्रीय सभाही ह्याच उज्नीवनकाठीं स्थापन झालेली 

आहे, व येथूनच आधुनिक कवेत्वाचा नवा इतिहास सुरू होतो. 
यूरप अग्रभागी-- | 

तथापे चर उल्लोंखिळेळे सवे 'शोध? प्रथंम यूरपमध्ये लागले, ते तेथेच काँ 
सांगळे, ह्याचें कारण देतां येण्यासारखे असलें तरी येथे तें विवेचन जरूर 
नाही. यूरपमध्ये लागले, ही वस्तुस्थिति तेवढी विचारांत घेणे आवश्यक आहे, 
त्या योगेंच आतां पावेतो तरी आधुनिक कालांत यूरप अग्रभागी राहिल आहे. 
साहित्य जीवनाबरोबर वाढू लागलें (भौतिक झाले)-- 

साहित्यांचे दृष्टीने या घटनांना इतर्के महत्त्व आहे कीं, या शोधांनी 
साहित्याचें आंतर्बाद्य स्वरूप बदलले. जीवन आधिक गतिमान झाळें, व॒ जीवना- 
बरोवर साहित्य पण बदले वाढ लागलें, यापूर्वीचे साहित्य हें जवळ जवळ काल- - 
निरपेक्ष असे. यापुढे काल सापेक्षता, आणि साक्षिपंता वाढला. लेखकांचा जीवित- 
विषयक ने स्ाहैत्य विषयक . दृष्टिकोप्प बदलला, वाचकांचा पण बदलला, 
आणि वाचक व लेखक यांत एकां दृष्टीने प्रत्यक्ष व्यवहार सुरू झाला, . दोघांच्या 
मधले अतर त्या दृष्टीने कमी झाळे, कलात्मक दर्शीचें बीजारोपण झालें. सामाजिकं 

घटनांना, विचारांना आंधेक गाते आणण्याचा साहित्याने प्रयत्न केला व 
का नव्या नि आधुनिक संस्कृतीस साकारता आली. 
नवी क्षितिजे-- 

या संस्कृतीला उद्योग-संस्कृति म्हटलें जातें. तिने प्रारंभीं वेगाने प्रगति घडवून 
आणली. क्रांतिकारक शोध लागत होते. नव्या नव्या घटना घडत होत्या... 


साहित्य आणि संस्क्रात 


संस्था निर्माण होत होत्या, सुखसोथी उपल्ध होत होत्या, जीवनाविष्यींची 
आस्या वाढीस. लागली, मनुष्याचें एकंदर निसरप्रभुत्व पण दृष्टांत भरेल इतकें 
वाढळें. धभ (कपि) संस्कृतीने कर्तृत्वशून्यतेें पारिपालन केलें होते, त्यामुळे या 
नव्या प्रभुत्वाच्या जाणिवेच्या प्रतिक्रिया होऊन असा पारेणाम झाला की, एक 
वेगळाच व्यक्तिवाद जन्मास आला, शास्त्राची अविरत प्रगति होत गेल्याने, 
बुद्धिवादाविष्रयी आस्था निर्माण होऊन करत्वाची नवी नवी क्रितिजे 
निर्माण झालीं. 
मध्यम वगाचा उद॒य-- 

ही जीं नवी क्षितीजे निमीण होत होतीं, त्यामुळे त्या क्षेत्रांत नवें नवें कठेत्व 

जन्मास येत होतें. समाजाचा जो वर्ग ह्या बाबतींत पुढे आला त्यास मध्यम- 
वर्ग असे म्हटलें जाते. आतापर्यंत जे समाजांत दोनच वर्ग होते त्यांच्यांत हा 
तिसरा ( मधला ) वर्ग होऊं घातला, त्या वर्गाला स्वतःच्या कर्तृत्वाची जाणीव 
व वाव असल्याने त्याच्या ठायीं एक नवें व्यक्तित्व उदयास आलें. एका 
बाजूने त्याचा धर्मसंस्थेशी लढा सुरू झाला, व त्याचा पारिणाम असा झाला की, 
या वेळपांवेतो जें धर्म व राज्य ह्यांचे अविभाज्यत्व होतें तें भंग पावलें, राज्य- 
संस्था खतंत्रतया पुढे येऊ लागली, धर्मसंस्थेंत शिथिल्पणा आला होता, ती 
केव्हाच इतिहासजमा झाली होवी. राज्यसंस्था माल संमाजजीवनावुरोबर अधिक 
_ विकसत गेली, बलाढ्य होत गेली, तिचें सवेकपत्व वर्धमान होत गेलें, 

सांस्फ्रातेक प्रगतीच्या दृष्टांने या मध्यमवगीस महत्त्व आहे, बोद्िक क्षेत्रांत 
हाच वर्ग पुढे आला. म्हणजे भौतिक-विज्ञान-शास्त्रज्ञ, तसेच समाज-शास्त्रज्ञ, 
कलावंत, हे या वर्गातून पुढे आले. नवें नवे देश याच्या कतैत्वकक्षेत येत होतें 
त्यांची संपात्ति एकत्रित होत होती. उत्पादन वाढत होतें. धर्मसंस्थेचे अपूरेपण 
ह्या वर्गीस कळून आलें. ब त्यामुळे धमीने पुरस्कारलेलीं मूल्ये कोठे पाळा- . 
यचीं, व कोठे पाळावयाची नाहीत, ह्याच्या कक्षा पण ह्या वर्गाने स्वतःच्या 
फायद्याचे दृष्टीने आखून घेतल्या होत्या, कांही वेळां लोकांच्या मनांत धार्मिक 
गोष्टींविषयी जें आकर्षण आहे त्याचा उपयोग आपल्या फायद्यासाठी करून 
धेण्याचा प्रयत्नहि या वर्गाकडून झाला आहे. 
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संस्क्राते आणि साहित्य 
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समाजाचा कनिष्ट वग होती त्याचें नष्टचये संपण्याची शक्‍यता नव्हताच 
नवोन शोधांनी जे सामथ्ये मनुष्यांसाठी उत्पन्न झा ते त्यांच्या सुखसोयीसाठी 
उपयोगांत येणें शक्‍य नव्हतें. शेतावस्चें रावणे जाऊन कारखान्यांत केट उपसणे 
नीय आलें... कोणत्याही प्रकास्ची प्रगांते, किंवा सांस्छातक कार हींया 
चगौच्या सथैस्वी कक्षेपलीकडचीं होती. शेतीवर कष्ट करून पण कसेबसे पोट 
भरणारा मनुष्य अर्धपोटी, व उपाशी राहूं लागला. ह्या विषरमततेकडे मध्यम- 
चगीतीळ एका बुडेळीळ गटाचे लक्ष जाऊं लागलं 


ही मध्यमवगीय संस्क्रात-- 

सांस्क्र'तेक दृष्टीने मध्यमवगोस महत्त्व येथ वरशल पाशेस्थतीच्या योगें अप- 
रिहार्य होतें. धर्मैसंस्थेने निमाण केलेला मूल्ये चा वर्गावर पारेगाम कशेत होती 
परंतु त्यावरोबस्च नव्या व्यवस्थेत दाख्य विषमता वाढीस लागली हें पण त्याला 
[दिसत होतें. या दोहोंचा समन्वय करण्याचा या वरगौने प्रयत्न केला 
त्यांतून नवी मूल्ये निमोण कशा हात हाता; त्यांचा उल्लेख पुढे येईलच, १जञानिक 
शास्त्रांची उपासना करप्यांत या वगा'चे बु वल खर्ची पडू लागलें. व राज्य- 
सेस्थेला महत्त्व आणण्यांत कतरृत्व कामी लाळ या थोगे जी सेस्कती निमाण 


होत होती 1तेच्यावर सव दृष्टीने ह्या वगाचा' ठसा होता, म्हणूनच ।तला मध्यम- 


चंर्गीय संस्कृति असें म्हटलं जाते साहित्यांत पण मध्यमवर्गीय आद्या आकाश्षा व 
मरल्ये प्रतिबिधित होऊं लागली. ही ऑ नवी संस्कृति आली तिने उत्पादन साम्य 
चाढविलें. व जगांत भातिक संपसीची पैदास फार मोठ्या प्रमाणावर हाऊ लागली 
साहानिकपरणे विचारांचा शोख सुद्धा भौतिकतेवर केंद्रित झाला. कारण नवी 
समाजाची घडा जी निमाण हात होती तिळा अद्याप नेतिक आधिष्टान वा 
स्थॅथ प्रास व्हावयाचे होतें. ते त्से पास व्हावयास हवें द्या साठी मध्यम- 
वगौची सामिप्राय धडपड होती. ९ नैतिक आधिष्टान प्रस्थापित होण्यासाठी 
घमो्रिप्रित मल्यें व समाजस्चना यांचाच आधिक्षेप व्हावयास हवा होता. मध्यम 


चगोच्या एका विभागाने घुद्धिवादाचा अवलंब करून हे कास उक केलें, याला . 
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, साहित्य आणि संस्क्रात 
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शास्त्रीय संद्योधाने व अभ्यासाने अत्यंत महत्त्व येत होतें यूरपमध्ये १८ व्या 
रातकांत ब्ाडशीलता मोठं मोठे विचारवंत वाढीस लावीत. होते. 

तथापि सवच. मध्यमवरी हा अद्या प्रकारें नव संस्कृतीचा पुरस्कार करील 
रक्‍्य नव्हते. त्याच लक्ष अद्याप प्रथम जें भृतकालीन संस्कृतीसंबेधी आकर्षण 
1नम[ण झाळ हात तेथ्च खिळलें,-त्यांठूनच पुढे आक्रमक वा संरक्षक--राष्ट्रवाद 
1नमाण झाला. राष्ट्रीय संस्कृतील्ची कल्पना वाटीला लागठी, दरभिमान पण 
वध्मान झाला. मध्यमवर्गीय कठृत्व हे. असें दुभंगळे गेळे, व जदळ जवळ पर- 
स्पर [वरांधा अशा दान *िचारधारा प्रत्येक राष्ट्रांत-ज्या ज्या ठिकाणी ही 
उद्यांग सस्क्षात गेळीं वा जाते तेथ-ननिर्माण झाल्या व होतात हे. घ्यानांत धरणे: 
आवद्यंक आहे 

तत्पूर्वा ह्या दळ पावेतो सांस्छातेक जीवनांत अनन्य साधारण महत्त्व असलेल्या 
१ग सर्च सामाजिक व राजकीय वर्चस्व वा:महत्त्व कमी होणे आवश्यक होते- 
व ते कर्स कमीं होत गेलं ५ उद्वोधक आहें 
धससंस्था कृतिशून्य झाली -- 

नभसस्था हा वास्तावेक पाहू गेठे असतां या .पूर्वांच कालपक्क झाडी होती. 
नाव [तहा विरोधी अशी कोणतीहि सामाजिक आणि राजकीय शक्ति निर्माश 
झालेलीं नव्हती, ती संस्था दीघकाळ रिंकल्याने विच स्वरूप व कार्य खूपच 


गुतागुंतीचें व शिथिळ झाळे होतें. आणि ऱ्यामुळे कोणतीहि “एक? समाजसंस्था 
फिची जागा घेई 


साट 


* या कालांत भौतिक विचार कसे वाढीला लागत होतें, ह्याचे सविस्तर विवे 
चेन आचार्य जावडेकर साच्या. आणुनेक राज्यमीमांस्प *या ग्रथांत- आढळतें. 
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आहा 0... 

व तथापि सांस्क्रातेक व विदेप्रतः ज्ञानाच्या क्षेत्रांत तिचें अग्नेसरत्व नष्ट व्हावयास 
हवें होतें. तोडे नवनवीन शास्त्रीय शोधांनी जो बुद्धिवाद वाढीला लावला त्याने, 
आणि मुद्रण कलेच्या प्रसाराने नष्ट झालें. असें असलें तरीहि वर उल्लेखिलेल्या 
मध्यम वर्गीय एका विभागाने धर्मसंस्थेचे ' राष्ट्र संस्थेच्या आधाराने संर्जावन 
करण्याचा यत्न केला, राष्ट्रीय जीवनाच्या आणि साहित्याच्या वाढीचा . आढावा 
घेतांना तो धागा अंवऱ्य विचारांत ध्यावा लागतो. साहित्य-बाह्य अतएव . केवळ 
सामाजिक वा राजकीय विचारप्रणाली . म्हणून. त्यांचा अनुल््रेल करणे चकीचें 
ररेल, १ 


विविध समाज-संस्थांचा व शास्त्रांचा उदय-- 

घर्गसंस्थेचें सावमौमत्व नष्ट झाल्याने वैचारिक व॒सांस्क्रातिक क्षेत्रांत फार 
मोठे फेरबदल शाळे. समाजाला जो नवा आकार येत होता त्याचें स्वरूप खूप 
संभिश्र होतें. वहुविध होतें. धमसंस्था सामथ्येश्रून्य होऊं लागली होती परंतु 
एक संस्था वा नवी संस्था तिची जागा घेईल असं व्िसिंना. हा उल्लेख वर 
आलाच आहे. त्यायोगें वरीच अस्थिरता निमीण झाली. एकंदर शांतता पालन 
च समाज नियंत्रण या दृष्टीने राज्यसंस्थेने तिःचा वारसा घेतला. व या राज्य- 
संस्थेची सूत्रें आपल्या हातीं घेण्यांत व घमैसंस्थेशीं टकर देण्यास मव्यम वर्गाने 
यदा मिळयिळें, धर्मसंस्थेचें सांस्क्रातिक जीवनांतळें सावभोमत्व निरनिराळ्या भौतिक 
( वैज्ञानिक ) व सामाजिक शास्त्रांनी व समाज-संस्थांनी घेतलें. एढे त्या संस्था 


>) 


च तीं शास्त्रे, स्वतंत्रे रीतीने वाढीस लागी. आजच्या भाषेत सांगावयाचें तर 
समाजशास्त्र, राज्यशास्त्र, अर्थशास्त्र, तत्वशान, न्यायश्ास्त्र, भौतिक शा स्त्र (स्सायन, 
पदा, जीव, .« .इ. विज्ञानद्यासतरे) व शेक्षण, साहित्य, इतिहास इ. सांस्क्रातिक 
सेज स्वायत्तता पावलीं. त्यांचा घरीनिरपेक्ष-व नंत्तर समाजनिरपेक्ष-असा विकास 
सुरू झाला. एकंदर जीवनांत बुद्धिनिधर्ने, भौतिकतेने प्रवेश केला. 
मध्ययुगांतील जागृतीची पाउळवाट-- 

ही एक मोठी, व्यापक स्वरूपाची प्रक्रिया होती, व तितची बीजे मध्य 
युगाच्या उत्तराधात क्लीं पेरली जात होती. जीवनमूल्याचें पुनमूस्याकिरण कसें 
कसे होऊ घातलें होतें, दे मागे पाहिलें आहे. प्रथेक देशाच्या संस्क्रतींत हाच प्रकार 
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ट्ट 


साहित्य आणि संस्काते 


होत होता. ज्या प्रमाणे मध्ययुगांत जगांतील जीवनाचा रोख एका विशेष्ट 
गाष्टाकड हाता, म्हणजे सर्वसाधारणपर्ण जीवन व कल्पना यांत एकप्रकारचा 
सारखपणा 1॥८सता, त्याचप्रमाण या जाग्रतीचे स्वरूप पण निरनिराळ्या देशांत 
सारखच दसते. युरांपीय देशांतलीं व आपल्याकडली कांही उदाहरणें सापडतात 
त्यावरून हृ म्हणण आधेक स्पष्ट होतें 


कांही लक्षणें-- 9 


मध्ययुगीन कृपिसंस्कृतीत धर्म सुधारणेबाबत विचारटत कसा विचार करीत 
हेते याचा उल्लेख मुद्रणपूर्व साहित्याचा विचार केला तेव्हा आला आहे, 
माच्या स्वरूपाबद्दल, आवद्यकतेबददल्चे ऐक्य हा या डिचार जागताचा पारिटा 
भाग कसा आहे हौद पण त्या वेळो पाहिले 


साह्त्याच्या दृष्टीने त्यापेक्षा अत्यत महत्त्वाचें अर्स अंग दृष्टांत भरी. तै 
म्हणज या कालातळ भाषसंव्धाचे घोरण हे होय, धमीच्या सुधारणेची चळवळ हीं 
प्रामुख्याने आज आंपण ज्यांना आधुनिक भाषा म्हणू त्यांच्या द्वारे व त्यांच्या 
आरमस्थानापादून झालेली आहे. आणि ह्या विशेष्ट धोरणामुळे आधुननक 
भाषाच ॥वचार-धन हे समृद्ध झाळें आहे. यूरपमधील इंग्रजी, मेचच आदि भाषांना' . 
धा काळात महत्त्व येऊ लागलें, लॉकांची सहानुभूति संपादण्यासाठी येथील मध्यम- 
नभानह्या भाषांना हाती धरलें, समृद्ध केळे, आपल्याकडंद्दी हाच प्रकार आढळून 
यता. मराठा, हिंद, बंगाली, आदि भाषांनी आपले संसार थाटछ व त्यांचे साहित्य” 
थन या दृष्टीने वाढीला लामंठें, स्वमाग्रेविषयी प्रत्येक लेखकास जॉ 
आदर झाहे ता अत्यंत महत्त्वाचा आरे. ज्ञानेश्वरांपासून तां मोरापंतांपर्यंत स 

मराठा कवींना मराटींचा जा जाज्वल्य अभिमान आहे, तो लक्षांत घेतां कृषि- 
संस्छ्रतीच्या उतारावस्थतळी हु जाग्राते आपण्पंस बाटते एिंतकी कुतिशन्य नव्हती 

सदसाधारण समाजाला आपल्या मातृभार्पत आपल्या हुद्याश्ीी बाळमिलेलीं येथ» 
मनाधा व्यक्त करावयास, ऐकावयास मिळतात म्हण्न फास्च मोठा हर्षाचा उमाळा 
आहा होता. कारण ह्या भाषांनी अगम्य दुबवाणींचा पांडित्य-बोजडपण्प कमी 
० पणि दालेतांची, सद्विचारांची गूज सखली आहे, इतकां प्रत्यक्ष संस्कृत 


ड्याद भाषांनी सखली आहे कीं ना ही हें पाहाणे निश्चितपणे मोजेज टर 
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तिसरें एक लक्षण म्हणजे एका मोठ्या भूखंडावद्द एकतेची भावना? हँ 
होय, आपण आज * भारतीय संस्कृति ? असा उल्लेख करता. व सव भारताला 
साधारण अशी संस्कृति आहे अद्ली आपणांपेकी कांहीची श्रद्धा आहे. भूरपच्या 
बाबतींतही असेच होते. आपण पाश्चात्य लोकांस सनसाधारणपण उुसपयन, 
म्हणतो, त्यांच्यांत, फ़ेच, डच, जर्मन, इ, असा फरक पुप्कळ दवस कसत 
नव्हतो, अशा प्रकारें “यूरप हा एक आहे.) हा अुरातात “तात्विक एकते*चा 
( थिऑरी2कल्‌ यूनिटी आफू यूरप ) विचार हा झरा तीय विचारवंतांस पाहेल्या 

चुद्धापावेतों प्रिय होता. अश्या प्रकारे आपण राहता त्या विस्तृत भूखंडा- 
वद्दळ अशी “* एकतेची ? भावना असण हा एके मध्ययुगीन चारांचा भाग 
आहे, असे रडाल हा संस्कृति समीक्षक आपल्या क्रियेटिव्ह सेंचर्रीज ह्या 
ग्रंथांत म्हणतो .--सांस्कातिक सारखवटपणा दशी५णाशी हा उदाहर पुरेशी आहेत 
यावरून व मागे आलेल्या विवेचनावरून मध्यदुगात चारू असलेल्या व्यापक 
अशा सामाजिक प्राक्रियेची कल्पना येऊ राकल 

मध्यवुगांतील अळानाप्रमा। ज्ञानप्रात्तीच्या द्ढिंत असलेलें हे साम्य मध्य" 
युगीन कालांत कृधि संस्कृति ही जगभर कशी एक हाता हें दर्शवील. . .त्यावरून 
समाजाच्या अंतरंगांलून प्रगतीचा आघ कसा सुत्त (लपणें वाहात होता हे स्पष्ट 
होईल, त्रिटीशांच्या आपल्या देळ्यांतीळ आगमन!चे योगाने ह्या नेसर्गिक वेगास 
धक्का बरून अत्याचाराचे, हृटबादारचे रूरू्प आढ. व त्यायोगे आपणांस 
ही नवी संस्कृति आदरणीय वाटत नाही. ह्या संस्कृतीची वाढ यूरोपमध्ये जास्तीत 
जास्त सददजश्ीलतेने झाली असल्यानं तेथील सांस्कृतिक, . .इ. जीवनांगांचचा 1१चार, 
करभ आव्यक आहे. कारण तेथून दी संस्कृति जगात पसरली, म्हगून वेगदेगळ्या 
देशांत तिच्या आगमनानंतर ली उल्यापाळ्य झाली तिचें रूप, व बूरोप- 
मध्ये वी. संस्कृति वमान होत असतां झाल्या घडामोडी, यांत वरच साम्य 


असण अपार्हा्य आह 


स्वातंत्य, समता, बंधुता 
आधानैक काळाला. त्यांच्या संस्मतीली है सरूप देण्याला कोणलया 


घटनांची किंवा चळवळींनी मदत केळी आह तयाचें स्वरूप पाहिलें) समाजांत 


: साहित्य आणि संत्कात 


जी . उल्थापाल्थ॒' होत. होती. तिचे स्वरूप पुंग्कळसें, उद्योगाभेननतेवर 
आधारलेळें होते, जीवनाभेवांहासाठी म्हणून जो व्यवसाय करावयाचा त्यांत 
1वावधता. यऊ लागली, व मोठमोठ. उत्पादक धंदे सुरु झाले, त्याझळे या 
 उल्थापालथीस ओद्योगिक क्रांति म्हट्ळें जाते. या क्रांतीची प्राक्रया निर 
नराळ्या अवस्थांचून सुरू झाळी, क्रांति जों जो वद्धमूल झाली. तों तों *िप- 
मता वाहू लागली व स्व सामान्य समाजांतला असंतोष्र पण वाहू लागला 
त्याऱून, मध्यम वगाच्या बुदील्तेंशून, व त्याच्या वार वगीशी होत असलेल्या 
क्या पातोकयांतून कांही शिष्ट मूल्ये निमोण होणे आवद्यक होतें. तसेच 


नना व मध्यमवगाची संस्कृति होती, ।तेळा स्वतःची अली जीवतमूध्य 
असणं आवद्यक वाटलें 


भातक. समृद्धतच्या योगाने साहाभेकपणेंच समाजांत भोतिक चार 
पाढाढा लार हागळे, आणि धमधिष्टित व पारमार्थिक थिचार हवे मागे पडले. 
साच सामाजक्र आधट्टान नट झाले, तथापि. नवा जीवित-मूल्ये निर्माण 
शाल्याखरज या नव्या-उद्योग संस्कृतीस-स्यिरता लाभणे दाक्‍य नव्हतें, मध्यम- 
गाचा वॉर वगाशी जसा झगडा सुरू होता त्याप्रमाणेच कनिष्ठ वरीहि त्यांच 
नो" वगाच्या दोस्यांत ।खतपत पडल्या होता, त्यात्या त्या दास्यांतून बाहेर 
काढल्याखरोज त्याची शाक्ते नवें सामर्थ्य आलें होते त्यासाठी बापरणे मध्यम 
(स शकय नव्हते. तेव्हा या दुहेरी आवद्यकतेंतून-ब उद्योग धंद्याच्या 
आधाराने जी व्यक्तिवाची जाणीव माण झाली होती, त्यांतन नवी अशय 
नमाण हाण आवश्यक होते. तशी मूल्ये निर्मांग झालीं, ब ती. म्हणजे 
समता, स्वातर्य, बंधुभाव * हीं होत -स्वातंञ्य, समता बन्धुभाव या 
1$चारापत येप्यांत मानव जातीने फार मोठा टप्पा गांठळा आहे.--ही विशिष्ट 
चे मूत्ये हा सामाजिक ब सांस्कृतिक पारोश्थितीचा पारिपाक होत. छा 
सस्दतात देव, धभ, परमेश्वर, मोक्ष जितकी आकक ' वाटलीं तितकाच 
“९ वाटत आलीं आहेत. ज्या मानव जातीने त्या घर्म-प्राित मूल्यांची पूजा 
०, आहे, तिनेच दी निर्माण केली आहेत. हे लक्षांत धरणे आवयक आहे. 
साजरय हो पुढची पायरी आदे हे ट्क्षांत येणार नाही. धर्मप्राशित मूर्त 
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हीं नेतिक, अध्यात्मिक, व उच्च, आण. ही, भोतिंक, हीन, असा फरक.करण 
याग्य नव्ह 


सामाजिक व जीवित मूल्याचे हे जे संक्रमण हीत होतें तें प्रामुख्याने 
साहित्याचे आधाराने झालें; व म्हणूंन साहित्य चर्चेत त्यांचा उल्लेख आवद्यक 
वाटला. ह्या मूल्यांच्या पुरस्काराथ फ्रेंच राज्यक्रांतींचे नांव घेतळें जाते, क तें 
यॉग्य आहे, तो पर्यंत ही होऊं घातलेली उलथापालथ वा. समाजक्रांति अधिक 
साकार, सादा होत होती, व मध्यम वगाचे हाती राज्ययंत्र येण्यास 
घर्मसंस्थेचें सामाजिक दडपण नष्ट होण्यास व हीं नवी मूल्ये निर्माण होण्यास 
'एवढा काल यूरपमध्ये लागला. १ 


व्यक्तित्वाची नवा जाणीव-- 
कृषि संस्कृतीच्या प्रथमावस्थेत माणसास मानवी जीवन व निसग[ ह्यांवर हुकमत 
चालविणाऱ्या शकीची कल्पना आली. दुसऱ्या अवस्थंत तीतून परमेश्वर विषयक 
- आस्था निर्माण झाली. भौतिक जींवन हे अत्यतः परावलंबी व [निकृष्ट दजाच 
होते, भौतिक सृष्टीवरळें माणसाचे प्रभुत्वहि बेताच'च हाते, त्यायुळ जीवनास 
आधार म्हणून माणसाने कल्पनेतून परमेश्वर निमाण कळा त्या परमेश्वराच्या 
आधारेच त्या कंगाल भौतिक अवस्थेत विशिष्ट प्रकास्चा जोवन-वपरयक-- 
आशावाद निर्मांण झालेला आहे; हे लक्षांत धरावे लागते. या नव्या संस्क्रतीत 
माणसाचे भौतिक जीवनावर प्रभुत्व वाढले, तं जेव्हा त्याच्या लक्षात आढ तऱ्हा 
एंक नवीनच जाणीव निर्माण झालीं व ती म्हणजे स्वतःचे व्यक्तित्व वा मन. ह्या 
जाणीवेंशन ह्या संस्कृतीला संमत असेणार समता, स्वातर यादि मृल्यांइतकैनचे 
महत्त्वाचे मूल्य उदयास आठे व तें म्हणजे व्यांफत्वा ९ होय. हैं व्यक्तित्व 
थमावस्थेत प्रगतिशील कार्य करते झाळें. पुढील , अवस्थत-घमप्राणत--मूह्या- 
प्रमाणेच त्यांत एक प्रकास्ची “ ओंतिमता ? ( अंब्रसोल्यूटनेस्‌ ) शिरली, व 
उद्योग संस्कृति ही तेथेच स्थिर झाली 
“वर आलेल्या जीवन मूल्यांबाबतची. आस्था ही. ज्याप्रमाण या . काटीन 
साहित्याची एक निशा ठरली त्या प्रमाणच ब्यक्तित्व.ह पण मोलाचे टस्ले, ह्या 


> 4 &५9-- 


साहित्य आणि सस्क्राते 


व्याफेत्वास साहित्यक्षेत्रात अतीव महत्व आलें. शेक्स्पीअरने ह्या बाबतींत फार 
मोठें कार्य केळें आहे. 
मध्यमवगीय मनाचे आविष्करण-- 

साहिल क्षेत्रांत हा फरक घडून येण्यास नवा वाचक वर्ग व शिक्षित वर्ग हा 
पण कारणीभूत होता, हा वर्ग लेखकांपुढे वाचक म्हणून उभा राहूं. लागला, 
च त्याचा असा परिणाम झाला की साध्या व्यक्तींच्या आशा, आकांक्षा, वांच्छा, 
साफल्य, वेफल्य,... इ. मनोभावनांचं प्रलक्ष आधिप्करण करणे लेखकांना पण 
नस|गॅक वाटूं लागले, त्याचप्रमाणे प्रासेद्ध वा पौराणिक व्यर्कि, किंवा राजा, 
राणी...इ. जेध्व्वगीय व्यक्तींचे साहित्यांगन उच्चाटण झाळें, शेक्स्पीअस्चे ळी 
ह [केया नुकतीच कोठे सुरू होत होती. व त्यादृष्टीने दोक्स्पीअर ह 
सांधकाल्चा नाटककार आहे असें म्हणावयास हरकत नाही. म्हणजे पूर्णपण 
व्यवहारांतील व्यक्तींना रंगभूमीवर पाहऱ्याइतकी लोकांची मनोवात्ति तयार झालेली 
नव्हता. परंतु व्याकिगत भावनांची खळबळ मात्र प्रत्येकाच्या परिचयाची हात. 
हाता. १ म्हणून दोक्स्पीअरने मध्ययुगीन व्यक्ति, वातावरण कायम ठेवळें, कारण 
त्यांत तत्कालीन मनाला (रॅनास्सॉट माइण्ड) एक प्रकास्चें आकर्षण वाटे. १ 
भावना वासना. ..इ. माल शोक्स्पीअर कालीन, त्यामुळे त्याचीं नाटकें आज” 
पयेतदि टोकाप्रेय आहेत--होऊं शकले, वाड्मयांत हें जे नवें मध्यम .वर्गीय 
केतृत्व व त्यांच्या अनुषंगाने व्याक्तेत्व निर्माण होत होते, त्याचे गुणदोष शोक्स्सिर 
व तत्काठीन ग्रंथकारांत आपणांस पाहाण्यास मिळतात, व्यक्तित्वास प्रलक्ष वाव 
भावर्गीतांत मिळत असल्याने या कालांत उत्कृष्ट भावगीते स्वी गेढी 

आपल्याकडे सुद्धां नथ व्यक्तित्व व जुनी प्रतीके वा पात्रे वा वातावरण 
असा प्रकार कोल्हटकर, परांजपे, खाडीलकर, गडकरी ह. च्या क्ृुतींून १ 


क 


हरीभाऊंच्या ऐतिहासिक कथांऱन दिरून येतो. त्यांत हरीभाऊंच्या साहित्य 
।नष्टा या नवजीवननिष्ठांशी अधिक एकरूप झाल्या होत्या असें दिसतें 
सा।हात्यक व्यक्तत्वर्‍चा व साहित्य प्रकारांचा जन्म-- 

पुनरुज्जीवनाच्या चळवळीपासून फ्रेंच राज्यक्रांतीपभत दोन अडीच गरातर्के 
अस्य, पुनरुज्जीवनाच्या चळवळीचे, सांस्क्रातिक व साहित्यविषयक स्वस्पार्चे, 


सःकाति आणि साहित्य 


:-र्‍::-न्क्क्क्क्क्च्चय्याााााा 
आणि पारेणामार्चे विवेचन केळे आहे. अठराव्या शतकांत नव्या जाणीमने, व 
कतैत्वाने संपन्न झालेळें अस नवें जीवन स्थिरता पावळ, न याचा परिणाम 
साहित्य ॥६षयक प्रर्गात होण्यात झाला साहित्याचे क्षेत्र ह॑ णक द्वत्ता्शाल 
कतैत्व क्षेत्र गणळें गेळें, त्याचा व उपदेकयाचा संत्रंध तुटावा अस वाहू लागलें, 
व त्याची स्वतःची अर्शी मूल्ये असावीत अशी जाणाव लेखक, टीकाकारांना 
होऊं लागली. त्याचप्रमाणे नवे साहित्यिक व्यक एयार झालें. डाक्टर 
जॉनसन. पोप, अडीसन, स्टील, स्विफ्ट इ. व्याकत्व तू लेखक * लेखक ? 
म्हणून पुढे झाले, लेखक म्हणून जगण्यास &'ठ डमधीळ जीवन तितकेस अनुकूल 

हते. परतु लेखकाचे वेगळेंपण निद्रानास येऊन तो समाजांत मान्यता पावत 
हाता 

याही ठिकाणीं पुन्हा मुद्रणाचाच उलेख कर अपरिहार्य आहे. या काला- 
पर्यंत ( १८ व्या शतकात ) मुद्रणकलेचा प्रसार वरच झाला होता. प्रकाश- 
काचा धंदा पण वाढला, कागदाची पेंदास आणखी वाढली; वाचकवर्गदि वाढला 
त्याचा परिणाम दोन गोत झाला, पाहूला परिणाम म्हणजे गद्य-प्रधान 
साहित्य लिहिलें जात होतें त्यांत आणखी कलाबूण वाड्मय-प्रकार सुरू झाले 
काव्याचें क्षेत्र थोडें संकुचित झालें उलटपक्षी काव्यांत मोडेळ अर्स उत्कृष्ट गद्य 
लिदेळें बोलें जाऊं लागलें. संभाषणांना सा! हेत्यिक सांस्कृतिक महत्त्व आढ 
थोडक्यांत सांगायचे तर कथा, कादअर्श, विनोद, टीका, चरित, इतिहास 
प्रवास. ..इ., साहित्यप्रकार रुजू लाथून साहित्याचे वेगळेपण स्वतंत्र रीतीने 
. वाठीस लागलें, त्यांत कलात्मकता, व्यफत्व अधिकाधिक प्रतीत येऊ लागलें 
वृत्तपत्रे मदतीस आठी 

मुद्रणकलेच्य़ा आधाराने वाढलेली आपल्या युगाची अत्यंत मोठा सस्था 
म्हणजे वर्तमानपत्रे. या. संस्थेने मानव समाजाची किती सेवा केली आहे वा 
करीत आहि हें येथे सांगावयाचें नाही, पर्ठ साहित्यास आजचे स्वरूप येण्यास 
ह्या संस्थेचे अनंत उपकार झाळे आहेत व्यक्तिपसिचिय, ल्धुनिवेध हे आपल्या 
कालाचे मनोज्ञ वाड्मयप्रकार वृत्तपत्रानांच वाढीला लावले, व वर निर्दिराळेल्या 
वाड्मयप्रकारांचा पण प्रसार-होण्यास वृत्तपलांचा मदत झाली आहे. याखर[ज 


साहेत्य आणि संस्कांते 


विचार क्षेत्रांत ब सांस्क्रातिक क्षेत्रांत वृत्तपत्रांची कामगिरी फार मोठी आहे 
जीं नवी जीवित मूल्ये निमोण ज्ञाली, ती वृत्तपत्रांनी निमाण केली आहेत असें 
महणणे अस्थाना हायार नाही. हे विवेचन आपल्याकडील वर्वेमानपत्रसंस्थेच्या 
आधारहि स्पष्ट करतां येईल 

नव्या मूल्या।वेषयी श्रद्धा, व समाज राजकारण पिप्रयक प्रक्षांमागोळ नैतिक 
आधट्रान हा आधेक महत्त्वाची आहेत. वृत्तपत्रांनी निरानिराळ्या जीवन क्षेत्रांत 
1नरानराळ्या चळवळी स्वतंत्रतया घडून येथे शाक्य झालें. सा। हेत्यक्षेत्रांतांहे 
अद्ा-वावेधे चळवळी होऊं लागल्या, |वाविध प्रकारचे वाद ? होऊं लागले, 


नव्या साहूंत्याचे स्वरूपावळोकन-- 


साहित्य विषरयक-साहित्य क्षेत्रीय-चळवळीकडे वळण्यापू्वी नव्या साहि 
त्याचें आलोचन करणें आवश्यक आहे. नव्या सा. हेत्याची-मानवी सांस्करातिक- 
च भातक पाश्वभाम कशी होती याचें दिग्दर्शन केळे, त्या पाश्रभूमीजून नवी 
ल्य काणती व कशी आलल, आणि नव्या. शोधांनी तीं कशीं आरथष्कृत झालीं 
है पपप पाहिळ, आता .या सर्वांचा पारेपाक म्हणून जै नवें साहित्य निर्माण 
हऊ लागळ-झालं-त्याचें स्वरूप पाहणें आवश्यक आहे 
साहित्य सवे दृष्टींनी नवें होतें. स्हणजे अंतर्बाह्य नवें होते मुद्रण-पूर्व 
सस्टताच्या शेवटी शेवटी जें नव-मू्ल्यीकरण सुरु झाले होतें त्यायोगे ह्या साहि- 
'त्याचा तोंडवळा तत्पूर्व साहित्याहून वेगळा होता. तरी पण आतेम जीवितमूल्ये 
हा ताच असल्याने तसा क्रांतिकारक फरक आहे असें म्हणतां येत. नाही 
सद्रणांततर जीवनांत आमूलाग्र क्रांति झाली. साहित्य ही “ वाड्मय 
राहेता. साहित्य झाळे, तें ग्रंथानाधेष्ट होऊं लागले, त्याचा. प्रसार होऊे ठागला 
सक्लक व वाचक यांच्या मधीळ अंतर कमी  होण्यांची प्रक्रिया सरु झाली 
*हेगजे श्रेष्ठ विचार वा साहित्य समजून घेण्यासांठी, हरदास, एराणिक, प्रवचन 
कार, धमीधिकारी यांची मध्यस्थी वारनाशी झाली. ती आवश्यकता कमी 
केर याचा पुष्कळशा प्रयत्न पुनमूल्यीकरण-चळवळीच्या काळांत झालां, तथाप्रि 


क्त त्या बाबतचे यश हे मुद्रणाचा पारेशाध परिपूर्ण झाल्यानंतरच हातीं 
आलें आहे ( 


(0 


- 


सस्काते आणि साहित्य: 


> “> ह्थ र: 


भोतिक विचारांना महत्त्व-“ 1012) 
स्वर्पदृप्ट्या साहित्यांत महत्त्वाचा असा फरक झाला कीं, साहित्य व वेचा- 
रिक जीवन हें भौतिकतेच्या पातळीवर आलें, साहित्यांताहि भोतिक-सामाजिक 
मूल्यांना महत्तव प्राप्त झाले. देव, धर्म, मोक्ष; ह्या उन्नत? मूल्यांचे आकर्षण कमी 
झालें, त्या गोष्टींकडे पाहण्याचा लेखकांचा व वाचकांचा दोष्टिकोण बदल्ला, 
अर्थात्‌ त्या मूऱ्यासंबंधीचें आकर्गरण एकदम खलास होणें शक्‍य नव्हते. ' परन्तु ह्या 
पुढे धर्मविषयक मूल्यांचा उल्लेख हा प्रतीकात्मक वा रूपकात्मक रीतीने होऊं 
लागला. त्या 'धार्मेक वातावरणाचे आवरणाखाली प्रचलित सामाजिक परिश्थ- 
तीचा उहापोह ( अप्रत्यक्ष ) करणें लेखकांना सोयीचे व योग्य वाटलें, मिल्टेनने 
महाकाव्यांचे विष्रय जरी' पौराणिक- धार्मिक घेतठे- तरी त्याच्यापुढे स्वकालीन 
जग होतें, आणि त्याचें प्रतीकात्मक .प्रतिविंत्र त्याच्या. काव्यांतून उतरले आहे. 
म्हणजे धार्मिक वा पारमार्थिक वातावरण राहिलें तरी त्यांतळे पारलैकिक रंग 
उडाले, व लौकिक रंग चित्रण अधिक भंडक होऊं लागंठे.. "१ 
दुसरें लक्षण म्हणजे सामाजिक वे राजकीय परम ड्या दिलाने चंसिळे जाऊं 
लागळे, जीवनांत जी भौतिकता येत होती तिचाच हा परिणाम होता. मानवी 
जीवन हें अंधिक व्यापक व उन्नत व्हावयास हवें हा विचार पटला व त्याबरोबर 
जीवनाची अगतिकता ही सामाजिक राजकीय परिस्थतीने निमीण होते, हें 
लक्षांत आलें, साहाजैकपणे देशादेशाच्या परिस्थिती प्रकृतीप्रमाणे त्यांना मह- 
तत्वाचे वाटणारे सामाजिक राजकीय-प्रश्न साहित्यांत आले आणि सांमाजिक-- 
राजकीय घडामोडींचा परिणाभ तत्काल साहित्यावर शाळा, होऊं लागला; थोड- 
क्‍यांत म्हणजे जीवनासांगातीं हळू डोळे बोळूं चाळू “लागलें, , 
कृषि संस्कृतींत परमेश्वरावर माणसाचे मन स्थिर झाले होतें. उद्योग संस्कृतीत 
तें तेथून निधन स्वतःचे ठायी कोंद्रेत झालें. हा जो नवा. “ ठेवा ? माणसांस 
सांपडला त्याचें अत्यंत प्रभावी दर्शन शेक्स्पीअरने प्रथम घडविले. व. त्यांतच 


त्याचें थोरपण आहे. अथात हे. जे. “ मन '. होतें त मध्यम वर्गीय व तबला 
मन होतें. तथापि या पुढें साहित्याचा केंद्रबिंदु मानवी मन हा झाला. 


ननक 


साहित्य आणे संस्काते 


साहित्य-पारेशीलन शस्त्राचा जन्म--- 

पुस्तके छायीं जाऊं लागल्यानंतर लेखकाशी वाचकाचा प्रत्यक्ष संबंध सुरु- 
झाला व एराणिक प्रवचनकार. ..इ. ची आवद्यकता कमी झाली इ. उल्लेख वर 
आला आहेच. गद्याचे योगाने सोपेपणा आल्याने हें सारें शक्य झाले. तथापि 
ह्याच घटनेचा असा परिणाम झाला की, लेखकाचे व्याक्तित्व हें अहऱ्य झालें म्हण्जे 
ज्या प्रमाणे टेबल, खुर्ची, इ. वस्तू आहेत त्याप्रमाणे एस्तके आहेत, या वस्ट्मागें 
त्या कोणी केल्या हें जाणून घेणें फारसं महत्त्वाचें नसतें, तसं पुस्तकांचें- 
साहित्याचे बाबतींत होऊं लागळें.-मग अर्थातच साहित्य कृतीचें परिशीलन 
' कलाकृती ? म्हणून होऊं लागलें. ब अशा प्रकारें साहित्य परिशीलन-श्ञास्त्राचा 
जन्म झाल. यापूर्वी साहित्याचे पारेशशलन म्हणजे फक्त विवरण करणें- 
विचार, कल्पना स्पष्ट करणे येवढाच होता. 

त्या पारेशीलनावरोवर कांहींना लेखकाच्या व्यक्तित्वाची खबरदारी घ्यावी 
असेहि वाटूं लागलें. ती ही गोष्ट साहित्य-पर्शिळन शास्त्रांत येऊं लागली. 
त्या शास्त्रान्वयें नवीन साहित्य-र्टाकाकारांचा वर्ग निर्माण झाला, व साहित्य 
क्षेत्रांत निरनिराळे “ संप्रदाय ! सुरु झाले, विशिष्ट संप्रदायारःस आभिप्रेत 
असणाऱ्या वेशिष्ट्यांवर अतिरिक्त भर लेखक कलावंतांकडून दिला गेळा, अशा 
संप्रदायांत या कालांतील सर्वात महत्त्वाचा संप्रदाय म्हणजे ' क्लासिसिसम्‌ ? होय, 
नेतर त्यावरील क्रियाप्रातीक्रियेतून साहित्य पारेशीलन-शास्त्र वाढौंस लागलें, 
रंजकतची जरुरी--- 

साहित्याच्या स्वरूपांत आणखी महत्त्वाचा फरक पडला, साहित्यांत रंजक- 
तेची- कलात्मकतेची- आवद्यकता निर्माण झाली, धमप्रधान संस्कृवातळे 
साहित्य हें वरच्या वर्गोतीळ सर्वज्ञ ? लोकांनी लिहिलें होते. आणि तें सर्व- 
साधारण समाजापावेतो येण्यास व त्याला कळण्यास वर उल्लेखिल्याप्रमाणे मध्य- 
स्याची आव्यकता होतीच. ऐतिह्यासिक दृष्टीने पाहतां ही मोठी उणीव भरून 
काढ याचे काम पुनमूल्यीकरणाच्या चळवळीने केलें, छापखान्यांसून वृत्तपत्रे वा 
पुरक- वा मुद्रित मजकूर--बाहेर पठ्टूं लागल्यानंतर आणखी एक आव्यकता 
भासली, ब ती म्हणजे रंजनाची, पूर्वसाहित्यांतील उच्च जीवितमूल्ये-हृरदासादि 


पी 
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संस्काते आणि साहित्य 


मध्यस्थ रंजरन रंगवन सांगत असत. पण नव्या परास्थवात ते काम करण्याची 
जवावदारी लेखकावरच व त्याच्या साहित्यावस्च पडली, त्यामुळ आपातत: वा 

द्ध॑या स्ादेत्यांत आकर्णषेकपणां आणणे आवद्यक झाले. या आकपरकपणाचा 
त्याच्या स्वरूपाची कची होऊं लागटी; हे॑आकर्पेणे पूल-साहत्यात करुकस 

ले-आणंले ह्याचा तपास सुरू झाला. त्या दृष्टीने जुन साहत्स-धन पुन्हा एकदा 
पारेमापलळें 'गेळें. त्याचा परिणाम असा झाला को, साहित्यात कलात्मकता--आक- 
पैकपणा असले अपारेहाये आहे, असं वाटू लागले, [केत्यकादा सा।हत्याच्या 
श्रे्तेचा निषायक गमक म्हणून त्याठाच स्थान द्यावे असा आग्रह पडला 
त्यामुळें तो गुण साहित्यांत परिवतित झाला, यायुटाल साहहत्य अंदाप्रकारे 
टोका प्रतिठीकांच्या आघांतांनी घडत घडत अधिक सुरख, . सस्टड सकर 
[निकोप होऊं लागलें (01092 


तत्र शुद्धतचा जाणाव 
या कलात्मकतेच्या अनुप्रंगानं जी चचचा झाली, होऊं लागली, तीमु% साहित्य 


हें लेखकाचे एक आविष्करण आहे हा 16चार बद्धमूल होऊ लागला, व साहे 
त्यिक व्याक्तित्वाची कल्पना येऊं लागली. हें आविष्करण अधिक [वावघना चल 
वियळ, विदग्ध कसे होईल असे वाटू लागलें, छापखान्यांची दाढे होतच हाता 
लोकांची वाचण्यांची आवड पण वाढत हाता. जौवनांत-विशेष्ट वगोत- 
समृद्धी आल्याने त्यांना कलात्मकतेची जरुर वाहू लागली. आणि या परि” 
स्थतीशन साहित्य स्वरूप दृष्ट्या असा मोठा करक घडून, आला की. 
निरानेराळे साहित्याचे ' ग्रकार ? सुरु झाले, वाढांटा लागले. कथा, कादेवरी, 
नाटक, निबंध, भावगीत, कथा-काव्य, विनोद. . . इ. जे प्रकार स्वयेपूर्णतेने 
चाढत होते, त्यांबरोबर त्या प्रत्येकाचे स्वतःचे असे स्वरूप ज बनत होते 
त्यांतून त्याचे ' तंत्र? निर्माण झालें. आणि टोकाकासंचा तांत्रिक घडधतेवाबते 
अधिक आग्रह सुरू झाला 
व्याक्तानपष्ठचा उदय 

पूवेकाठीन साहित्यांत राजा, . .ई- महान्‌ व्याक्ति असत, आणि त्यांच्या 
ववारत्रावर कलावंतांकरीं प्रकाश टाकला जात असे. त्या महाव्यक्तांचा पारू 
व्चय सामान्य व्यक्तीला करून देण्यासाठी मध्यस्थ लागप्प॑ क्रमप्रात्त हाते. हा 


र "(रै 


२ 


> 


साहेत्य आणि संस्कृति 


मध्यस्थ गेल्यानंतर साहाजिकपणें वाचक व टेखक यांत आधेक जवळचे व घनिष्ठ 
नातें ।नेर्माण होऊ लागलें. कलात्मकतेची जाणीव-सामथ-प्रतीत झाव्या- 
नतर आपले स्वतः-व-स्वकालन जीवन हो कलापूर्ण रीतीने रंगाभणें शाक्य आहे 
अश कल्पना टेखकांस आली, मग स्वकाठीन जीवनांतील साध्या व्यक्तीच्या 
भावना, रागल्भांकडे लक्ष गेळे, व साहित्यांत स्व साधारण व्यक्तीचा प्रवेश 
शाला, राजा, प्रधान, देव, परमेश्वर हे जवळ जवळ साहित्यांतून निवृत्त झाले 
आणि मधून मधून आलेच तर ते केवळ स्वकाठीनांना (लेखकाच्या ) विशिष्ट 
सदा, संजवीन, देप्यासा2च, सामान्य व्यक्तीच्या मनाचा पारघहि विद्याळ होत 
हाता आण समाजशास्त्र, मानसशास्त्र यांचा साहाय्याने साहित्यांत क्रांतिकारक 
फरक होऊं लागले, 

यापुढे सा,/हेत्य प्रामुख्याने गद्यांतच होऊं“लागळें, ।वित्रकलादास्त्रांत फोटो- 
ग्रापींने जी क्रांति घडवून आणली त्यापेक्षा किहीतरी व्यापक व सर्वकष अशी 


कात हा गद्याने साहेत्य स्वर्यांत घडवून आणली, यापूर्वी गद्य लिहिलें जात 


नव्हते अशांतळा भाग नव्हे, पण तें केवळ व्यवहाराच्याच |नेकडीने, व्यवहाराच्या 
सोयीसाठी, यापलीकडे कलात्मक व उच्च विचारांचे आविष्करण म्हणून गद्यास 

महत्त्व नव्हत. राजकाय, सामाजिक, विचारांच्या अनुरोधाने व वर उल्लेखिलेल्या 
नरानंराळ्या गोष्टींमुळे गद्य साहित्य हें व उच्च समृद्ध होत गेले 

हा जो स्वरूप बदळ झाला त्यांत आणखी एका अंगाचा उल्लेख करण 
आवश्यक आहे. ठळेखकाचे आवाहन ह्यापूवी राजाला, देवाला, ..अगर तत्सम 
व्यक्तीला असे, यापुढें तें आवाहन सरव साधारण व्यक्तीला आलें आणि सर्व 
साधारण व्यक्तांच्या भावना, हर्ष, आनंद, अनुभव ना महत्त्व 
सात्त झाळ, आणि व्यक्तीला-सवे साधारण व्यक्तीला-कोणत्या गोष्टांची चाड 
आहे याचा शोध सुरु झाला, प्रथम नुसतीच साधी सहानुभत आली; नंतर 
राट्राय सस्क्ताचा आभमान आला; नंतर कलात्मकता आली, दोवटी व्यक्तित्व 
आले. त्या व्यक्तित्वाची सबलता दैलता ही दोन्ही दिसून आलीं, आणि तींतूनच 
छता, स्वातंत्र्य, बन्छुभाव, ह्या मूल्यत्रयीचा व राष्ट्रवादाचा उद्गम झाला 
उदणात्तर-साहित्यांत हा जो फरक झाला तो कांही एकाच भाषेत झाला असे 


नाही; तर मुद्रणोत्तर प्रत्येक भाषेचे साहित्य स्वरूप हे असे बदल्त असतें 
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संस्काते आणि साहिंत्य 
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असे आढळून येडेळ, प्रत्येक भाषेच्या साहित्याची साक्ष तशीच पडेल, 
आपल्या मराठीच्या बाबतींतही तेंच झालें आहे, लोकहितवाहा, चिपळूणकर, 
आगरकर, टिळक, आपटे, खाडील्कर, केशवसुत, परांजपे आदि लेखकांचे 
साहत्य-स्वरूय जर आपण या दृष्टीने पाहूं लागलो. तर ही ल्क्षणे आपल्या 
साहित्यासादे लागे पडतात असें आढळून येईल, 
साहित्य-क्षेत्रीय 'वादां? चो पाररेभू मि 

साहित्य पाश्‍शीळन शास्त्राचा उद्य कसा झाला ह्याचा उल्लेख वर आलेलाच 
आहे. ज्ञानशशाखांचें जे मिभक्तीकरण सुरु झालें होते. त्यांत साहित्य ही एक 
स्वतंत्र शान व कठेत्व-शाखा निर्माण झाठी, आणि त्या शाखेचे विवेचन साहित्य 
पारशीलनद्याखाधारें होऊं लागलें. त्यांचा एक पारिणाम असा झाला को 
साहित्याचे व जीवनाचे जवळचें नाते संपुष्णंत येऊं लागलें, साहित्य जीवनापासून 
दूर दूर जाण्याची राक्यता निर्माण झाठी. स्वतंत्र शान वा कठृत्व क्षेत्र झालें 
की थोड्याफार प्रमाणांत असें होतेंच, अशा प्रकारे केवळ पाडितमम्य किंवा 
सा(्त्यमूस्यांना प्रमाण मारून लिंढिळेले साहित्य प्रत्येक भाषेंत मधून मधून 
निमाय होते. अठराव्या शतकांतल्या इंग्रजी वाड्मयाने अशा म्रकारें कृत्रिम 
आकार धारण केला, त्यालाच ' क्डाताशैसम ? म्हटलें जातें. आपल्यार्हाकडे 
असें झालेलें नाही असे नाही. 

अया प्रकारें जेव्ह्यं साहित्य जीवनापासून दूर दूर जाऊं लागतें तेव्हा ती. 
परिस्थिति नष्ट करण्यासाठीं नव्या नव्या चळवळी होणें आवश्यक असतें, 
कारण साहित्य ढे जीवन क्षेत्र-कटतक्षेत्र-म्हणून मान्य केळें तरी ही त्याची 
आतिम निष्ठा जीवन ही आहे हें विसरून चालत नाही. म्हणजेच जीवनाच्या 
ज्या आतम निष्ठा असतात त्याच साहेत्याच्या असतात. समाजांतळे विचारवंत 
साहिधिक, त्याद्ष्टीने नेहमी विचार करणारे असतात, व म्हणून केवळ साहि- 
त्यांत गणत्याजाणाऱ्या -अद्या चळवळी होतात. इंग्लंडमध्ये-वर निर्दिष्ट केलेळे 
नवें साहित्य हें १८ व्या शतकाच्या शेवटीं अधिक साकार सावयवझालें, भिन्न 
झालें, स्वयनिष्ठ झालें, आधि त्यामुळे केवळ सा हित्यिकस्वरूपाची अशी चळवळ 


होण्याची शक्‍यता निमाण शाळी-व तशी ती झालीहि. 
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पहिळी पूर्णपणें साहित्यिक चळवळ--- 
अठराव्या शतकांत निरनिराळे वाड्मय प्रकार रुढ झाले, साहित्य दे वृत्त- 
पल्लांच्या सांगाती प्रामुख्याने वाढ लागळें, नवें. कतृत्वक्षेत्र म्हणूनहदि साहित्यास 
महृत्त्व प्रात झालें, इ. उल्लेख या. पूर्वी आलेळे आहेत. ' झासिसिज्ञम ? 
( अभिज्ञातवाद ) नांवाचा संप्रदाय साहिल्यक्षेत्रांत खरें म्हणावयाचे झाळें तर 
यावूर्वींच सुरूं झाला होता. त्या “ छासिसि्षम ? विरुद्ध एक जोराची प्रति- 
क्रिया साहित्यक्षेदांत झाली आणि ती म्हणजे ' रॉमँटिक रिहायूव्हळू ? ची किंवा 
अर उतरम्यतेच्या पुनरुज्जीवनाची चळवळ ही होय. छासिसिसम? ने साहित्याचे 
स्वरूप अगदी कातिम करून टाकलें होतें, शहर्री नरखवेपणा व. नकलीपणा यांचा 
साहित्य विषयक संकेतांत फार प्रादुभीव झालेला होता. तें अलंकार-बोजड, विद्रदूगम्य 
असे होऊं पाहात हो, त्याचे हे दोष घालवून सोपेपणा, साधेपणा व जीवन- 
शॉल्त्व या गोष्टी त्याच्यांत याव्यात अक्षी इच्छा ह्या चळवळीच्या पुरस्कत्यीची 
होती, व ती ह्या चळवळीने वव्हंशाने पूरण ज्ञाही असे म्हणावयास हरकत नाही. 
ही चळवळ म्हणजे फ्रेच राज्यक्रांतीची इंग्ढंडांतली प्राताकेया होय, असें 
सायपणे म्हटलें जातें, या चळवळीचे पुरस्कते लेखक इ, हांची--यांतील कांदी 
जण जरी पुढे कांतिविरोधी वनले होते तरी त्यांची -प्रेरणा क्रांति ही होती, त्या 
कांतीने पुरस्कारिलेली मूल्य होतीं, हें विसरून चालत नाही. 
ओद्योगेक क्रांतीने समाजांत जे देन्य,दास्य,दारिद्य आणलें त्या विरुद्ध जोराची 
प्रतिक्रिया ह्या क्रांतिवाद्यांनी केडी, तथापि ही मध्यम वर्गाय चळवळ होती. 
नेव्या मूल्यांचे अधिक मूलगामी पारेशीलन बा पुरस्करण कोणी केळे नाही. ह्या 


"ण१९९६-- 


संस्काते आणि साहित्य 


सामाजिक द:खाचें निरसन कशाने होईल असा जेव्हा यक्ष प्रश्न या लोकांयुठे उभा 
राहिला तेव्हा त्यांना त्याचें योग्य उत्तर सापडेना. मग कोणास इातेहासकार्लान 
जीवनांत आधार वाटला (व त्यावरूनच रोमँटिक रिव्हायव्हल्‌ हें नांव आले ) 
कोणास निसगीत विरंगुळा वाटला. कोणी अनिबैध प्रेमाचे व स्वातंत्र्याचे 
पोवाडे गाऊं लागला; या सन प्रतिक्रियांत एक प्रकास्ची जीवनापारूंन दूर दूर 
जाण्याची प्रवांत होती 
ह्या चळवळीने साहित्य माल जिंवत, प्रभावी, तेजस्वी मोलिक असें केलें 

घर्मप्रभित मूल्यांच्या चाकोरीजून व क्रालिमर्ततून. साहित्यास बाहेर काहून नव- 
संस्कर्तांच्या नवमूल्यांची पूजा साहित्यास करावयास लावण्याचे फार मोलाचे 
काम या चळवळीने केळे आहे. आणि त्या श्ट्टीनं निसर्ग, स्वातंत्र्य, प्रेम 
संस्कतिग्रेम यांना महत्त्व आहे 

भापल्यां देशावर 2 राज्यकर्ते राज्य करू लागल तेव्हा लांच्या 
देशांतील साहित्याने-व सस्कतीने--हा मोठा टप्पा गाटला हाता ह ल्क्षात 


धरावे लागते. 
बिंब-प्रतिविव भाव...व त्यांच्या मयीदा-- 

ब्रिटिशांचे आपल्या देशावर राजकीय वर्चेस्च होते, त्या कालांत आपल्या 
बुद्धीचे, मनाचे, कल्पनांचे पोप्रण ब्रिटीशा-प्रणीत दृष्टीकाणांठून झालल आहे 
सांस्कातिक क्षेत्रांत व साहित्यांत पण विशिष्ट विचार, चळेवळी, संप्रदाय 
ब्रिटीशांच्या धर्तीवर सुरू झालेळे आहेत किंवा पूर्ला होते, ह्या चळवळी इ. केवळ - 
ब्रिटीशांचे अनुकरण करावयाचें या वत्तींतून. निमोण झाल्या किंवा येथे जी 
नवीन परिस्थिति निर्मीण ज्ञाली तिचा पारिपाक़ होत्या हे स्पष्ट करणे कटीण 
आहे. तरी पण इंग्लंडमधील साहित्य व संस्कृति विषयक चळवळी व येथील 
तल्ेत्रीय चळवळी ह्यांत एक प्रकास्चा बिंब प्रतिनिबत्वाचा संबंध आहे हे स्पष्ट 
आहे, व ही वस्तुस्थिति इंग्रजीचे आपल्या वोडवेक जीवनावर वजन आहे, तां 
पावेतो राहणार असे दिसते, तथापि काल सापक्षता ठराविणें कठिण आहे 

यामुळेच आपल्याकडील पारेणाम फार संमिश्र आहेत अस दिसून येइल 
उदाहरणाभै. निवंधमाळाकार हे पुनरुजीवनाचे प्रतिनिधि तर त्यांच्याचनंतर 


--११७-- 


साहित्य आणि संस्क्राते 


८५-१० वर्षांनी झालेले केशवसुत हे आता उल्लेखिलेल्या अदभुतरम्यधिष्टित- 
चळवळीचे प्रतिनिधि होत, तेव्हा बिंव-प्रतिबिंव भाव तपासण्यांतहीं तारतम्य 
धरावें लागते, यासंब्रंधीचें अधिक विवेचन पुढे येगार्च आहे. कारण. त्रिटीं- 
शाच्या 1वा९ष्ट अद्या वर्चस्वाचा वा पाशणामाऱचा माग. ह्य त्या त्या टिकाणींच 
पाहणें. योग्य होईल 

आपल्याकड आज जी साहित्य विष्रयक अभस्था आहे ती इंग्लंडमध्ये अठ- 
राव्या शतकाच्या शेवर्टी हाती असं सामाम्यतः म्हणावयास हरकत नाही. म्हणजे. 
साहत्य हें जीवनाच्या बौद्धंक व मानसिक आधप्करणाचें स्र्तत्र श्रत्र असते 
याचा जाणाव आज आंयणांस झालेली आहे, परंतु ती नसती जाणीवच आहि. 
कारण. सादहत्य हृ खंतंत्र करृत्व्षेत्र म्हणून मान्य होण्यास जीयनाचीं सधनता 
वाढ[वयास हवी, म्हणजे सवसाधारण. समाजाचें राहणी-चें मान घाढावयास 
हवे. आपल्याकडे अगदा खाली. असल्याने अद्याप. साहित्य हाः र्वयंपूणः असा 
कतरृत्वमार्ग. ( करीअर.) आज हाऊ शकत नाहीं 


अशाच प्रकारची परिस्थिति एको्ींसाव्या शतकाचे प्रारंभी, व अठराव्या 
शतकाचे शेवटी इंग्ठंडमध्ये होती, म्हणजे लेखकांची जरी साहित्य हें स्वतंत्र 
कतुत्वक्षंत्र म्हणून' मानावयाचीं तवारी झाली असली तरी एकंदर वानचक वर्ग व 
राहर्णांचा दज! कर्मी होता,व साहित्य सेवा ही अनुषंगानेच होत असे, म्हणजे प्रमुख 
लेवक हे प्रथर्म, समाज सुधारक, विशे प्रथांचे अभ्यासक शोस्त्रीय विरवे- 
चनकार. . -इ. भा्भकांनी पुढे येतात व नंतर त्यांचे मागे दातिह्यास 'सादिथिक' 
ही पदयी लावतो. आपल्याकडे चिंपळूणकरर-आगरकरांपारून तों काळेठकर-विनोबां- 
पर्यंत हाच प्रकार चाळळेला दिंखून येईल. अद्याप केवळ साहित्य हाच. व्यवसाय 
हाऊ दाकतः नाही. व इंग्लंडमध्येहि हीं परिस्थिति १९ व्या शुंतकाच्या प्रथमा” 
ध!पर्थंत होती अर्ते दिसते. एकाणींसाव्या शतकांत-तो. पार्देतो. इतर देशांत 
ससुत हात असणारें-साम्राज्य स्थिर झालें, आणि त्यायोगे अंकित. देशांतील 
संपत्तीचा पूर ब्रिटनमध्ये येऊं लागला. त्याचा परिणाम तेथळें एकंद्र जीवनमान 


वाढण्यात उचाबण्यांत झाला, आणि. त्याचा एक परिपाक' म्हणजे साडित्यॉर 
सादन. ह्य एक व्यवसाय होऊं शकला, 


र्‍णरै९८-- 


संस्कृति आणि साहित्य 


दप्पन--््म्ममम्््ममाप्म्पमपम्मप्ूम्मप्पम्:< म जिप क कणी स म > 1121222.) 
र ऱ्ऱ 


एकोणीसावे शतक --- 
मुद्रित-साहित्याच्या ह्या काल्खडात एकोणीसाव्या शतकास अनन्य साधारण 
महत्त्व आहे. या शातकामऱ्ये बौद्दिक, सांस्कृतिक आणि भोतिक असे 
तिहेरी पुढारीपण इंग्लंडला लाभळ साहजिकच इंग्लंडने जगास निरनिराळ्या 
क्षेत्रांत उच्च दजीची माणते ह्या शांतकात दिडीं आहेत. कलावादी संप्रदायाचा 
पुरस्कार करशोर आस्कर वाइल्ड आदे कलाकार व त्यांना विरोध करणारे 
'कालीईल, रास्किन आदि समीक्षकादे ह्यांच युगांतळे, तसेंच प्रसिद्ध द्रशा काल्माक्स 
त्याच्या विचाराशी संपूर्ण वराचा असणारे मिळू, स्पेन्सर-आ।द समाज- 
समीक्षकहि ह्याच रातकातळ आपल्या उत्क्रांतीच्या उपपत्तीने जगास 
सुरवार्ताला वडस्वथ, रोळे 


स्तामित करणारा डार्विन ह्यांच शातकांतला; रातकाच्या 
ऊन गेले, आणि रातकांचा महत्त्वाचा भाग टोनसन 


आदि रम्यवादी कांब ह 
ब्राउनिंग, आनोल्ड मेकॉले इ. सारख्या विचारत) कलावंतांनी गाजाविला;तर 


ठातकाच्या शोेअटी हार्डी, शा, वेल्स प्रासिद्ध साहित्यकार आपल्या प्रातिभच्या 
सेजाने जगाला स्तिमित करात होते. साहजिकपणच ह्या एकोणीसाव्या दातकाला 
साहित्य-समीक्षण-धिचारांतदि महत्त्व द्याव लागते. फच राज्यक्रांताने पुर 
स्कारिळेऱ्या व मागे एका 1ठकाणा उल्लेखिळेल्या मूल्यांना या शातकांतःच सव - 


मान्य रूख्य प्रास झालें. त्यांखून नवा मूल्य निमोण होण्याची परिस्थिति कर 
झाली व त्यांचा जुन्या मूल्यांशी संघर्ष कसा आला तें पाहणे आवद्यक आहे 
कारण यांगूनच पुढे आपल्या घुगाचे विचार वा सह्य बनत आलीं आहेत 
साहित्याच्या आभरद्ीवरावर साहित्य-परिशीलन शास्त्र खूपच प्रगत झाल 
जीवनाच्या कश्षादि ह्या रातकात आता पाहैल्याप्रमाण निरनिराळ्या लोकांच्या 
भैत्वाने खूपच रुंदावत होत्या निरनिराळ्या क्षेत्रांत जसे मोठमोठे विचाखत 
होते तसे सांढेत्य केत्तात| साहित्य विचारांचा (कवा मूल्यांची ज्यांनी चच! 
केळी त्यांत अनाल्ड, रस्कन कालीईल, यांना आक महत्त्व द्यावे लागत 


साहित्याचे दटान आणखी एक महत्वाचा फरक झाला व ता म्हणजे 
साहित्य हें एका बुश्िजीवी गटाचे जीवनकपेत्व क्षेव बनळें, साहित्याच्या मग. 


तीच्या दृष्टीने ही फारच माट पायरी आहे. म्हणजे. खमाजद्रास्रांत सश. 


र्‍ण९९७- 


- साहित्य आणि संस्क्राचे 


त 


्ा्ााप्वपट------->-_ > 


त्याचा, कळाचा, समावश होऊ लागला, प्रज्ञाव्यापाराचें क्षेत्र विज्ञानगास्त्र, 
समाजशास्त्र व कल, असं [नावभागित झाळें आहे, हे विचारवंतांच्या लक्षांत 
आल्यावना रा! ७ नाह 
मानव ऊ।वनाच्या ध्येयांनाश्वेतचा प्रश्न-- 
मानवा सस्कृतीने घगप्राशत पारमाक मूल्ये सोडून भौतिक व सामाजिक 

मूल्याच्या स्वाकार करयापयेत कशी मजल मारली इ. उल्लेख मागे आलाच 
झआाहू, ह्या फरकानुसार एक नवा असा उपक्रम या शतकांत ज्ञाला: व तो 
म्हणज सवध मानवा ज|वताचचे व मानय जीवनाच्या निरनिराळ्या शाखा 
उपश्याखा आहेत त्यांच ध्येय-संशधन करणं, हा होय. आणि ह्या जीवित-ध्येय 
सद्यावन-यवत्नातूनच सत्य, शिव, सुंदर, ही एक चार प्रणाली पुढें आलेली 
आह.--साह्त्य हृ स्वतंत्र क. त्वक्षेत्र' झाल्यानंतर त्याही कतर्धश्षेत्राचे ध्येय 
काणते असाव हा प्रश्न निमाण होणं साहाजंक आहे.-या विचारसरणीप्रमाणे 
सत्य हृ ॥4ज्ञानशयास्त्र, तत्त्वज्ञान यांचें ध्येय, । भाक दास्क्रार्च, व सुंदर 

कटाचे ध्येय असाद असं दिसते. तथापि या ध्येयसंशोधनाच्या निमित्तानं 
खूपच उलट सुल्ट चर्चा झालेली आहे. या चददेतील एक पक्ष म्हणजे 
कलावाद| सप्रदाय वा ॥4चारसरणी ही होय. 
उद्योग संस्कृतीचे पुनश्रूल्यीकरण 

त्या संप्रदायाच्या मतांकडे वळण्यापूर्यी आनोंल्ड, रस्किन आदि धिचार- 

वताना जे नव ध्यय-संगाधन आरंभिले होतं त्याचें स्वरूप पाहणें आवश्यक 
आह, ह्या कचाखंतांवर - थोड्या फार प्रमाणांत शित्चन धर्मझिचारांचा' 
संस्कार झाळेला हाता, ते संस्क्राति प्रमी व॒ समीक्षक होते. तथापि धर्भ व 
सस्कात योच्यावरोळ :माइतकेच लांचे मानव-प्रेमही अवल दर्जाचे 
हात. साहा ञेकपण मनुप्याळा-मानवी जीवनाळा-प्राधान्य देऊन काव्याचे-सा। 
ताच-पार॥ल्न व्हावयास हृद, हा ॥चार या लाकांनी वादटीला लाविला 
सानास्डचा काव्य हीं संस्काते टका आहे? ( पॉण्टी इजू क्रिटिसिज्मू ऑफ 
लाइफू) ही व्याल्या तयादृष्टीने ऐतिहासिक महत्त्वाचा म्हणून विचारांत घ्यावी 

गित. साहहूत्याचा ब जॉवनाचा अभेच संबंध आहे, असाबा, हे फार मोठं 


प 1“ ८-४.) 


जारे तीत व्यक्त झालेळें आहे. कालीईल, रस्किन, यांनी पण तेचे काय कट 
हे. या सर्व लोकांच्या अतिरिक्त जीवितवादीच्वावर प्रतिक्रिया म्हणून कलावाद” 
निर्माण जाळा, ( त्याचे विवेचन येणारच आहे ) तथापि या र्वचाखतांचा 
प्रयत्न हा उद्योग-संस्क्र्तीचे-ंतिच्या 'चाकटातच बख्न-पुनमरल्यीकरण करण 
हा होता. भागवत संप्रदायाने झाष्रे-संस्क्रर्तांच्या चाकटात वरन जस जीवनाचे 


पुनमुल्यीकरण केळे; तसा'्च प्रकार या लकांचा हाता परंत है विचाखंत हे ख्यतः 


उ्य़ ही. (४६ /”9 
गोंग-संस्करतीचचे प्रातानाधि असल्याने ।तच्या यचॉकटींदून बाहर पडणं त्याना 


शक्‍य झालें नाही. तसा दुसरा प्रयत्न कॉर्लमाक्सेचा आढे. तो. मातर बाहेर 
ला असें दिसते, पण तेथपर्यंत सवसाधारण समाजास जाप्यास एक आवद्यक 
अशी सामाजिक, मानसिक पाश्रभामे तयार करणे आव्व्यक होतेव ता निमा 
करण्याचें काम या लोकांनीं केलें आढे 
एकोणीसाव्या शतकांत निरनिराळ्या क्षेत्रात 
लगत होरे, त्यांपैकी साहित्यक्षेदांत जे परस्पर 1१ 
होते' त्यांचीं एकंदर सामाजिक वा सांस्करातक 
सत्य शिव सुंदरं-- 
आतांच उल्लेखिळेऱ्या सत्य शिव सुंदर ह्या शब्दांना मराठींत वामनराव 
जोशांनी “ सले शिवं सुंदर ! अस संस्क्रतप्रच्‌र रूप. दिलें, व लामुळ 
असे वाटतें की, ह्या मूल्यांचा उगम वा यांना आधार आपल्या देशांतील 
संस्कृसि-दिचारांत असावा. परंठ तसे कांही एक नसत खिश्चन विचारांतील 
ट्रिनिटी ? जी! या विचाराचे अत्यंत जवळच नाहं आहे. व॒ या. विचाराचे 
जनकत्व प्रामुज्याने रस्किनकडें जाते. तसेच ह्या व्दांचें आपल्या तत्वज्ञाना- 
त्मक विचारांतील ' सच्चितानंद ? या संकेतार अविभाज्यत्व कल्पिळे जाते 
परंतु तें तसें नाहीं. ' संत्‌ थिर, आनंद,? ही कल्पना पूणतया अध्यात्मक 
आहे, उलट पश्षीं ' सत्य, रिव, सुंदर या संकेताचा आदाय हा प्राहख्याने 
भोतिक आहे. तेव्हा या दादा -ची. सांगड घाळण योग्य नव्ह, 


एकीणीसाव्या शतकातल्या बुदधिमतांवर या 16चाराच दडपण विलक्षण होतें 
घे त्से साहाजिक आहे. कारण, मध्यमद गीने जरी धर्मसंस्थेश्री लढा पुकारून 


त परस्पर विरांधी विचार वाढीला 
ररोधी विचार वाढविला लाधू पाहात 
घेठक ही अन्या प्रकास्ची आहे 


>> ९१९७ 


साहैत्य़ आणि संस्काते 


बटन 


राज्यसेस्थेची वाजू विजयी करविली, तरी धमीच्या अंतिम श्रेष्त्वानप्रया, व 
जरुरीविषयी या वगीस विलक्षण आकर्षण असे, लांतच जुन्या संस्कृतीच्या 
. इतिहासाचा व आकर्पेणाचा भाग होता, व त्यामुळे कलेचे व विद्येचे पुनर" 
ज्जीवन करण्याचे जे किचार सुरू झाळे लांचा पाया पून संस्करृति-प्रेम हा दाता, 
साहित्याचे मूल्य जानेद--7 


परंतु प्रत्यक्ष जीवन जितके समृद्ध |तितके त्याचवरोवर िप्रमतापूण झालि 
होत; परस्पर वरोधी विचारसरणी ]नरोनराळ्या रोतीनी वाढोला लागण 
शक्‍य झालें, भोतिक स्वख्याचे जे वेमवं [निमाण झालें होते, त्यांत जशी 
समाजा स्त्र, १िक्चान शास्त्रे होतीं, तसे साहित्य होतें. व सत्य, रिव, सदर, 
ही मूल्ये, या श[स्त्रांना आदरांभूत मूल्ये कशीं होताल याचा तपास सुरू झाला. 
नेसर्गिकपर्णेंच विज्ञानशास्रे, समाजशास्त्र, अर्थशास्त्र, . . .इ. क्रास्त्राचें ध्येय मठ” 
ष्याचें कल्याण करणे असऱ्याने त्यासाठी शिव हें मूल्य त्या त्या शास्त्राचे मूल्य 
म्हणून स्थीकारादेर्स वाटलें. तत्वज्ञान व घभ यांचें सत्य, अर्स “व्हिक्टो!रयन 
मनास वाटलें, व साहित्य, कला, यांच्या वाट्यास साहनजिकपणं 'सुंद्र? ( नंद) 
ह मूल्य आलें. साहित्याने, कलेने केवळ सौंदर्यप्रचान आनंद देण्याचें काथ पु 
ठेवाव, जीविताच्या इतर गोष्टींसाटी, ॥$चारपधान शास्त्र॑ आहेतच, तेव्हा त्या 
प्रांतांत |4नाकारण ॥२रून गोंधळ घालावयाचा नसेळ तर साहित्याने आनद 

मूल्य माना, अशी एक ॥चारसरणी अभिनिवेश्याने मांडळी गेली व अत्यंत 
वास्तवपूण अशी पण त| त्यादेळीं कित्येकांस वाटली, आजहि वाटत आहे 

लेखकाचा स्वतंत्र धंदा झाल्याचा हा परिपाक होता. कारण धर्म, नीति, 
तत्त्वज्ञान, यांचे (यवेचचन हें स्वतेत्र व कला-निरपेक्ष करतां येतं. जेव्हा यापॅका 
कोणतही बो&क युक्तिवादाने पटण्यासारखें लेखन वाचण्याची वाचकाऱची इच्छा 
नसते, व केवळ विरंगुळा वाटावा अशी त्यांची अपेक्षा असते त्यावेळीं मनुष्य 
साहूत्याकड वळतो, व तेव्हा, त्याची ही अपेक्षा साहित्याने ब कलेने पूण 
करावी, दु:खांचा त्यास पूण विसर पाडावा, व हेंच ध्येय साहित्याने पुढे ठेवाव, 


कलेकरतां कला ? या वादाची वैचारिक, सामाजिक व मानसिक पा्श्वभूमि 
अद्या प्रकारची आहे 


-?!९२९९-- 


संस्क्रात आणि साहित्य 


कमक क विन की 


कलावाद्यांची भामेका--- 

तसेंच कलावादी लोकांची भूमिका ध्यानांत धरण्यासारख्ष| आहे. त्यांच्चे 
मते कला हा दिव्य अशा मानवी प्रातेर्भचा आविष्कार आढं, कलेचा उपासना 
करतांना वा आस्वाद घेतांना कलावंत हा ह्या जगाच्या नीति निंयमांपीकड 
जातो. रसिकांची पण तशींच अःस्था कऱ्पावयास हरकत नाही तेव्हा अशा 
नीतिनियमांयटीकडे वसजाऱ्या कटेळा जीविताऱचे [नवध बंधनकारक आहेत 

म्हणणें अयोग्य आहे. कलेचे ध्येय कला हेंच हाऊ शकत, दुसर कोणत 
होऊंच डहकत नाही. दुःखपूण, निफलतापूश, मानवा जींवनाच्या साहऱयात 
मनुष्याला ही कलेची ।हिरूळ तेवढीच सुखदायी आहे. तिळा वाळवटाचें 
नियम लार'न तिर्चे वाळवंट करूं पाह यांग्य नर रूढ सौतिर्नियम इ. हें 
परिवर्तनशील आहित. तेव्हा त्यांचा पाठपुरावा करण्याने कलेचे श्रेष्ल्व ।रोछक 
कसे राहीळ ? कलेचे त्रे््पण असा नीति निरपेक्ष आनद देण्यांतच आहे 


$ 


आनंद हें छायारूप सूल्य-- 

किंचित्‌ चिकित्सेने अवळोकन केळ तर अस आढळतें की, सत्य व शिव ही 
सांस्झातेक मध्यें एका दृष्टीने पूण व स्वयभू आहत असे म्हणतां येईल. परंतु 
सौंदर्य व त्याला अभिप्रेत असणारे आनंद हे मूल्य अत स्वमडू आहे, असे 
म्हणतां येणार नाही. आनंद हा छायारूस असतो. छायेला ज्याप्रमाणे कोणत्या 
तरी वस्सचा आधार असतोच, त्याप्रमाणें कोणत्यातर। जीवितमूल्याचें आधारच 
त्याची धारणा होगे शक्‍य आढे असे ददन बईल वेव्हा असें छायारूम असणार 
मूल्य हे. जीवितमूथ्य गणे तरी तं प्रमुब हाऊ कत नाही. परंतु व्हिक्टोरियन 
थुगांत शि(शेष्ट गटास जी एक प्रकारचा कुतकृत्यता आली होती, विंच्या पोटीं 
आनंद हृ स्वयंभू असे सांस्कृतिक मूल्य आह असे वाटूं छागलें, व त्याच! पुरस्कार 
साहित्यांत, कटेंत होऊ लागला तथापि साहित्याचे मूल्य अस दुय्यम असणें 
योग्य नव्हे, आनंद हें एरल्य उच्च होऊ राकत नाही. त्यासाठ! कोणत्यातरी 
भव्य मूल्याची कास धरावी लागतेच 

जीवनांतीळ बऱ्या वाईट अनुभवांच्या जंजालारून ९ र जावे, जरा विस्मृतिं 
घडावी. अश्या उद्देशाने जे साहित्याकेड वळत असतील, लांना क्षणमर आनद 
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साहहत्य आणि सर 


हे मूल्य स्काय वाटेलडि, पण अक्की व्रात्ति असणें हें एक प्रकारच्या विकृत 
मनोवृत्तीचे लक्षण आहे; आणि साहित्यासारख्या उन्नत कठत्वक्षेत्राच्या श्रेप्र- 
कनिध्रतेचें मापन अशा विकृत प्रत्रत्तींच्यो निंवीळ्याने होऊं कंत नाही. भव्यतर 
दृष्टीने साहित्याकडे पाहूं हगलों तर, त्याचें भव्यांदात्त असे दन होतें. तें 
निश्चितपणे अधिक उन्नत स्मृह्षणीय आहे असे मान्य करावे लागेल, 


त्याच युगांत-एकोणीसाव्या गातकांत-जी ' समृद्धता ? आली होती तिची 
टुसर|[ बाजू म्हणून |:पमता पण वाढीस लागली, व समाजांत.कंगाळ, दारिदरी, असा 
वर्ग निमीण ज्ञाला--या वर्गाचे हाळ वर्णन करणे, व त्याच्या अपेष्टा, आ्या-निराा 
दन्य, दुःख, वणन करण; वा त्यांना वाचा फोडणें हे काये पण एका दुसर्‍या 
वगाने केळ, या सर्वधांत ।डेवन्सचे नांव घ्याव लागतं. जीविनाधिष्टित सत्याचा 
आ।वप्कार साहित्यांत करण्याचा हा एक प्रकार होता, व त्यालाच साहित्यक्षेत्रात 
* वास्तववाद * हें नांव मिळाळें, तसेंच ज्या लेखकांना * शिव! या मृत्याचें 
आकणण वाटळे त्यांनी ॥८ाशिष्ट ध्येयवादाचा पुरस्कार केला, व साहित्यांत 
त्याचे अनुषंगाने ध्येयवाद आला, अळा !.कारे नवी साहित्यक्षेत्रीय मूल्ये 
आस्तत्वांत येऊ लागीं. साहित्याचे लेखन सुद्धा निरानिराळ्या उ>शांनी 
होऊं लागले. कलावादी लोकांची साहित्य-छेखनाची प्रेणा 'कला? ही 
होती, तर इतरांची “ जीवन? दी होती. साहित्यांत ह्या फरकांचे अनु- 
पंगाने दोन परस्पर समांतर असे प्रवाह निर्माण झाले, साहाभेकपणें साहित्य" 
मूल्य चर्चेताहि ते प्रतिबिनित झाळे आहेत. 
कलळा-नीत-वादाचा निष्कपै--- 

मुद्रित-सादेत्याच्या कालांत सवीत महत्त्वाचा असा हा वाद झालेला आहे 
आताच पा!हूळेऱ्या |वादध प्रकारच्या पाश्वभूमीवर तो अक्यारीतीने ज्ञाळेला आहे 
क, सद्साधारण वाचकाचा असा समाज झालेला आहे,-व तसा तो होण 
अगद| शक्‍य आहे-की, हा वाद असाच अनिर्णितपर्णे सदैव राहणार, व त्यामुळ 


तयाचा काणती तरी एक बाजू रंगादिणं हें कोबळळ एक विद्याभ्यासकांच्या गक 
करामर्ताचा भाग. राहणार, पण वस्तुस्थिति तद्षी नाह 


--१२४-- 


अ संस्काते आणि साहहत्य 

नीति संबंधीची सांस्कृतिक क्षेत्रांत गणली जाणारी आजपयेतची लूढकल्पना 
म्हणजे, ( जुन्या युगांत अ्थोत्‌ ) सत्‌ प्रत्रतताचा जिजय, व असत. प्रतीचा 
पराजय, ही होय. ह्या सत्‌. व अतत मधुत्ता या व्यार्कगत आहेत. व्यक्तान 
आपलें वर्तन सदाचारी, सदिच्छापूण ठेवांने, कोणाचा हेवा दावा करूं नये 
असे ठेवलें असतां मनुष्याचा अध्यात्मिक उदय हाता; (व त्यांतून भोतिक अम्यु 
दयहि संभवतो), उळट असत्‌ व हीन इच्छेने पास्त अशी वतेणूक असेल तर 
ती योग्य नव्हे, तिने प्रथमव्ठीनीं जरी फायदा होता अस ]दसळ तस आतेम 
रोतीने व्यक्ती अधःपतनाप्रत जाते. अश्या रुरूपाचा सुदरण--गू) जगांतील नी'ति- 
पिप्रयक कर्पनांचा आदाय वा सारांगा. आहि. न ह्याच कश्पनाना 4। काल्सा- 
पेक्ष र्धरूंय डेऊन जीवन अधिक उन्नत करण्याचे काय पुनभ्र यीकरण करू 
इच्छिणाऱ्या रस्किन आदि संमीक्षकांनी केळे, रूढ अथान हयाच गोशना नीति- 
प्रवण म्हटळे जाते, आणि सनातनी लोक तर आहे त्या नीतिनियमाचे बदलत्या 
पाशेस्स्यतिनुरूप वेगळें स्प्टीकरणहि मान्य कत नाहीत. त्यांचे मते सत्याचा विजय 
झालेला व असत्याचा पराभव झालेल आहे, असा आग्रह साहित्याने-कलांन- 
साश्षेपाने धरावा, असे अंसणें म्हणजेच कलन नीविपर असणे होय.-प्रसिद्ध 
ग्रीक विचाखंत प्ळेटो ह्याला हेंच मत मान्य आहे. व अया विचारसरणीच्या 
पुरस्कत्यीचा तो पांश्वात्य जगांतील पूवज होय.-या मताच्या आग्रह लकाच्या 
पिचारसरजीचे वोशिषट्य असे की, संज म्हणजे कॉय £ असतू म्हणज काय ऱ्या 


संबंधीची बुद्धिनि व बुद्धिगम्य अशी चचा करावयाचें हे लॉक टाळतात 


कारण तकी चर्चा त्यांना कदाचित या संत्रंथांत ।वथषा जाईल अद्ली साधार 
भीति असतें. 


सत्य हें यृगसापेक्षच-- कक, 

वास्तविक पाहतां सत्य व असत्य, € फार मोठे असे नेतिक प्रश्न आंहेत 
युगांयुगांतून मानवी प्ररेला सत्याचा साक्षात्कार होत आलेला आहे, आणि 
सत्य म्हणजे काय हद पण भासमान हांत आलल आह मानवीजीवन हें 
गातेशीळ असल्याने सत्य हैं पण निसरीतयाच गतिशील असणें संभवते -कल्पावे 
लागतें, सत्याप्रत जाण्याचा मानव जातांचा आग्रह, धडपड, प्रयत्न, असल 


-_९२५-- 


साहित्य आणे सस्काते 


तरी, युगांयुांतून सत्य हें ट॒गवंधनांनीच म्योदित झालेळे आहे. साहाजिकच 
ज्याला आपण जिकालावा(बेत “ सत्य २ म्हणू शकू असे कांही नाही. तसें 
दाखवतां येत नाही. सतातनी वृत्तीचे लोक तसें त॑ आ भासविण्याचा 
प्रयत्न करीत असतात एखळेंच, 


तर मग * सत्व ? हें प्रलोभनीय नाही काय १ सत्यासंबंधींचा मानव- 
जातीचा आग्रह मूखपप्याचा आहे काय १ नाही. मुळीच नाही. सत्य साक्षा- 
त्कारासाट| सढस्व व प्राणाद पणास लावप्याचा हव्यास मानव जातीचा आहि 
चज [तत्चाच त पात्रता आहे. ॥८५ष्ट युगांत युगधर पुरुषांना युगसापक्ष 
अस सत्या'च दन होत. ते सद साधारण समाजाला ते करून देतात. त्या 
(दव्य प्रकाशांत मानवजात कांही काल प्रवास करते. पुढे युग बदल्तें, दुसरा 
चुगपुरुष येतो, त्याला त्याच्या युगाहा प(रपोषक अस सत्यदीन होतें. तें 
लकास घडवाब अर॥ त्याची धडपड असते; त्याचा तसा प्रयत्न असतो 
- साधारण व्यक्तीप्रमाणे त्याच्या पण ठायीं पू्युगाच्या सत्य कढ्पनेसिप्रयी 
आदर असता. पण नन सल्यद्शेन ।ततकेंच भव्य असते. व त्याच्या मनांत हा 
अशा प्रकाराचा दोन प्रकारच्या सत्याविषरयी-म्हणजेच मत्यांविषयी--जो झगडा 
हता त्याच्या संघपातून-नवसत्याची ।वेटुछूता चमकूत जाते. हा संघषे मानव 


जात(ला अयरपार महत्त्वाचा वाटला आहे, तोच यग प्रवतक. महान्‌ काव्याचा ' 


बरव झाळ्ला आढे.-रामायण, महाभारत, हॅम्छेट, पॅराडाईज लॉस्ट, ज्ञानेश्वरी 
ही ह्याची उदाहरणे होत, नीतीच्या इतक्या भव्य व एिशाळ अथौने आज असें 
म्हणता येइल को, नाते व कोणतीहि महत्त्वाची कला बा साहित्य ह्यांची 
फारकत हाऊ शकत नाह. 
बोधवाद्त्वि-- 

पस्ठ सनातनी-भूभकेयासून ही भूभिका पूणतया भिन्न आहे. त्यांच्या 
मताप्रमाण, सत्याधिष्टित नीति ही शाश्वत आहे व मग साहजीकच सत्य, 
धन, नत, ह्यांचे अगदी रूढ व माठला अर्थ ग्रहोत धरावे लागतात, कारण 
त्याच्या मागळ गांतर्शीलत्व काढून घेतळें की ह्या कल्पना म्हणजे नुसते साचे 
उरतात, ते (4९ष्ट संकेत न राहतां नसते शब्दच राहतात. मग त्या अर्थाने 
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संस्काते आण साहित्य 
झो, 
: बरें सत्य व्रोला, यथातथ्य चाला, ? किंवा 

५ ज्ञेवि कोणा देठं नये, गोड फार खाडे नये, 
इ, प्रकारचे ' काव्य? संभवते. रासिकाच्या भूमिकेवरून त्याचा उपहास होणें 
अपरिहार्य होतें. हा उपहासहि त्याला दिरोष चाड आणीत नाही, सामान्य वाच- 
काला तो पटूं शकतो. व ह्या सहानुभूतीचा फायदा घेऊन हे विरोधी लोक साहजिकच 
कलत साहित्यांत अशा प्रकास्ची-म्हणजे कोणत्याहि प्रकास्ची-नीतिप्रवणता 
नसावी, निदान तक्षी अपेक्षा काव्य साहित्यापासून करू नये असा आग्रह धर- 
तात. कारण वर जी विश्याल रूल्पाची “घीति-कल्पना? मांडली ती ह्या आक्षेन 
पकांजवळ तरी कोठे असते ? साहजिकपणेच परस्परांशी न जमणारे व परस्पर- 
जिरोधी असे दोन पक्ष निमाण होतात. साध्या वाचकास वाटतें की, एकंदरीत 
हे प्रश्न असेच जगाच्या अंतापर्यंत विवाद्यच राहाणार आहेत. तर तेव्हा प्रत्ये- 
कांत थोडें सत्य आहे असे मानावे व गथ बसानें, वादांतच पडावयाचे असेल 


तर कोणती तरी एक बाजू स्वीकारादी व (तेच्या समर्थनाचा शोध करावा फार तर, 


वस्तुस्थिति अशी आहे की, ह्या लोकांना अभिप्रेत असणारी सत्याची, 
नीतीची, कल्पना आहे ती स्थितिशील आहे. व तिचें त्थितिशीटत्व हें काधि-संस्क- 
तीचें द्योतक आहे. ह्या संस्कृतींतला नीतिविचार हा परमाथ ठिचारांशी निगडित 
झाला होता, हें विसरून चालतां येत नाही. व त्यामुळे ; सत्याचे  पारितोपेक 
म्हणजे स्वगेप्राति, व असत्याचें प्रायश्चित्त म्हणन नकैवास; हीं व अशा- 
प्रकारचीं रूपकें माणसाच्या मनांत दीर्घकाळ रूढ होतीं. कित्येकदां कला- 
वेति त्यांवून बाहरे पडू राकत नाहींत. जमाना बदलला तरी त्या प्रतीकांतूनच 
माणसें खकालीन संघषे व्यक करीत होतीं, व याची उत्कृष्ट उदाहरणे म्हणजे 
ड् मिल्टन, वनियन( इ. लेखकांची होत. 


ड>, गटे, 
नव्या संस्कृर्त'चा पाया-व्याक्तिवाद- 

परंतु उद्योग संस्कृति आली नि सार ॑र पालटला. नीति कल्पनामागील 
स्थितिशील संस्कृति गेढी. जीवन अधिक भौतिक झालें, गतिशील झालें. नव्या 
संस्कृतीचा पाया व्यक्तिवाद शाला. समाजाशी व्यक्तींचा संबंध चढ झाला, व्याक्ति- 
त्वाचें स्वरूप अधिक संमिश्र झालें. पण अबोध व्यक्तित्वाची जाणीव होती ती फार 


साहित्य आणि स्स्काते 


प्रभावी होती, व त्यामुळे व्यक्तीच्या अंतरंगांत भव्य असा नेतिक झगडा सुरू झाला 
तिळा वाटलें, व्यक्तिखातेत्र्य त॑म ना? मग ही समाजाची काय “कटकट? 
आहे! साहाजेकच समाजापासून दूर दूर जाग्याचा मारे कित्येकांना सुचला 
क ।नेसग|कडे गेले, कांही प्रेमाकडे, सोंदर्यांकडे वळले. . .या प्रतिक्रियैसून 
डस्थ4, कीट्स्‌ , शे, बायरन, आदि कि झाले, यांच्या पूर्वांचा असा झगडा 

अर, ।भिश्टनमध्ये व्यतित झाला हे विसरतां येत नाही 

ह्या सन उदाहरणांवरून स्पष्ट होईल को, सलशोधनाची इच्छा मानव- 
जाताळा फार प्रबळ आहे, तो प्रयत्न साक्षेपाने मानवजात युगायुगांून करीत 
आठा आह. अशा प्रकारच्या प्रयत्नांची पाऊलवार म्हणजेच महाकाव्ये व 


न अशा सा|हृत्य कोते होत. लांघून शानवाच्या खऱ्या सळशोधनार्‍ा मागोवा 


ठी > 


्ि 
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घेतां येतो. तो प्रयत्न मानयजात अखंडतया करीत राहणार आहे. तेव्हा 


कोणत्या अथीने म्हणतां येईल की. कलेने काव्याने, नीतिवादी असे नये 
म्हणून ! युगाला अभिप्रेत असणाश जाथितमूऱ्ये ही साहित्याची अंतिममृल्ये 
हाऊ रकतात, हा या सव लिखाणांत मांडलेला धिचार जर मान्य होऊं 


शकला, व जीत मूल्य कशी वदलत आलीं येथ दाखवले आहे ते॑जर 


पटळें तर कला नीति...इ.. वाटांचा निष्कर्श मेळूं शकतो. कालाने ह्या 


चादार्‍चा ।नणय ॥नाश्वतपणं कलावाद्यांच्या विरुद्ध दिलेडा आहे, व तो महः 
स्याचा.]न [नेणायक आहे असे म्हणावयास हरकत नाही 


मुद्रेत-साहित्याच्या. काळांत साहिल्याच्या व्येय-संदोधनाचा भाग हा 
अटूत महत्त्वाचा ५३्न झाला आहे. ह्या संस्करतोचा साहित्य-विचार हा प्रामुः 
ख्यान ह्या केद्रामोवतो फिरतो आहे, म्हणून त्या. विचाराचे येथे जरा 
विस्ताराने विकेचन करावेंसें वाठले 


आअपल्याकडाल पडसाद--- 


उ्द्रणात्तर युगांत साहित्याच्या अंतवीह्य स्वरूपांत, कसा फरक पडला, नवे 
साहित्य परिशोलनशासत्र कसे वधेमान झाठे हे पाहिले सांस्झरातिक व वेचारिक दृष्ट्या 
आपल्या दशांतील संस्कृति अवस्था व इंग्लंड आदे देशांतील संस्क्राते-अवस्था बात 
काळच्या दृष्टीने फरक कल्पावा लागतो मुदण शोध आपणांकडे १९ व्या रातकांत 
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सस्क्राते आणि साहित्य 


धि ०). >>>>>>प्न्त्न्न्क्त्च्त्च्क्् 


ससेस आला. साहजिकपणें त्यानंतर नवे विचार प्रसृत होऊं लागले, सामाजिक 
क्रांतीस सुखात झाढी., पांढिल्या महायुद्धानतर म्हपज हणजे तों पर्यंत झालेल्या वेशा- 
निक प्रगतीने जग हें ल्ह्यन ल्हान होत गेलें. व दुसर्‍या युद्धानंतर तर जगातीळ 
राप्रॅ-(विशेषरतः वैचारीक दृष्टीने-एकमेकांच्या खूपच जवळ आढ. आपल्या 


देशाच्या बाबतींत असे घडलं आह कौ, युरोपांत जी पगात वा जं [कचार 


उद्योग सेस्कृतीच्या-दोनतीन शतकांछून वाढ!ल् लागले ते येथे आत्मसात कर- 
अगदी पांहेळीं ५० वर्षे नव्या 


'ण्याचें काम ५ ०-७ वप्रात झा& आह 
संस्कृतीची केवळ जाणीवच होप्यांत गढी म्हणजे खरी ती नवी सेस्काते 
आत्मसात करण्याची क्रिया अत्यल्प काळात झालेली आहे. त्यामुळे [तिकडील 
'तीनरें वर्षावीळ पिचास्कांते इकडे ५०1०५ वत. करा झाळी हे पडताळून 


पाहणे क्रमप्राप्त ठरते. 
वनाची कल्पना आणली, तर केदवसुत; आगरकरांचे 


चिपळूणकरांनी पुनरुज्जी 
इयेचारांवर पिळ, स्पेन्सर, ह्या उदाखाद!, व्या कवाटी, विचाखेतांचा परिणास 
झाला आहे.रानडे, आपट गोखले, ह्यांच्या मतांवर उदास्मतवादाचा परणाथ झाला 


आहे, उलटपक्षी टिळक, पराजम यांनी सांस्क्रातिक राष्ट्रवादाची भूमिका 
उचलून घरलेळी आहे. कथेच्या ज्ञेत्रांतळें उदाहरण घेतळें तरी तेच आढळते. 
स्काट आणि डिकन्स ह्या दोन लखकाचा वशष्य एकट्या हंरिभाऊंत 
आढळतात. इंग्लंडांत पथम पुनरुज्जीवनाची कल्पना आली व' नंतर शतका- 
शतकाने उदारमतवाद; बी&वाद, आले. येथे ह्या सवे गोष्टी इंतेहासां- 
तगेत गतिशील्तेने फारच अल्पकालांत घडून आलेल्या आहेत. त्यामळे त्यांचा 
येथे अंधेक तौत्र संघपे झालेला दसता साधारणपणें ह्या दोन विचारसरणीचा 
'संघर्षीचा काळ्खड हा ९९२० चे सुमारास संपतो. आणि हा जो साहित्य-ध्येय 
संशोधनाचा प्रयत्न शिकडे €६ च्या शतकांत झाला तो विचार आपल्याकडे 
१९२०ते १९२५९ ह्या कालांत महत्त्व पावल्य हाता 
पाहेल्या महायद्धाएवा-- 
एकोणिसाव्या शतकांच्या रोंवटच्या दकांत एकंदर पोरास्थतोंत बराच 'फरक . 
“पडत चाला. हिंदुस्थानसारख्या अंकित दशात राख््रवादा विचार वाढीस लागले, 


डे --१२९-- 


साहित्य आणि संस्कराति 

व्य "क थ्येश कव” 
त्या देशांचा नवी उंद्योगसंस्कृति आत्मसात करण्याचा प्रयत्न जोराने सुरू झाला. 
ने त्याचा वाढता प्रसार पाहून इंग्लंडमधील तथाकथित राष्ट्रवादाने साम्नाज्यवादाचा 
साकार केला, आणि त्यामुळे एकोणिसाव्या शतकांत जी कांही मूल्यविषयक 
चर्चा झाढी,ती नुसती पुस्तकांतच किंवा विचारवंतांच्या डोक्यांतच राहिली, प्रत्यक्ष 
जीवनापर्यंत ती येऊंच शकली नाही. प्रदरेक उद्योग संस्कृतिवादी राष्ट्रांत थोड्या- 
फार प्रमाणांत हा प्रकार झाल आहे, राजकीय सत्ताधाऱ्यांना आपलें राजकीय 
आसन अस्थिर आहे. तें स्थिर राहण्यास डोळ्यांत तेळ घाळून जपावयास हवें अशी 
जाणीव झाली, त्या स्थेय॑ आणण्याच्या प्रयत्नांून महायुद्ध आले, त्याने मानवी 
*नाजाला मूल्यात्मकीह जबरदस्त धक्का बसत, िशेषतः समाजाचा कनिष्ट 
वग जाग्रत होऊं लागला, त्याला आपल्या सामर्थ्याची व आपल्यावरील 
वर्चेखाची जाणीव होऊं लागली, आणि बौद्धिक व जीवन कतृंत्व. . . ध्येय, 
इ. क्षेत्रांत त्याचें आगमन झालें, त्याच्या दृष्टीने इतिहासाचे, संस्कृतीचें- 
सच गोष्टींचे परिशीलन सुरू झालें त्याहळे 'मध्यमवर्गीय* वचास्वास धक्का 
वसला, अर्थातच त्याची मध्यमबर्गावर प्रतिक्रिया फार मजेची झाळेडी आहे. 
संभ्रमावस्था --- 


पहिले महायुद्ध सुरू झालें तें जगांतली युद्धे संपवण्यासाठी आठे, अशी 
समजूत व्हिक्टोरियन विचारांचा परिणाम झालेऱ्यांस वाटणे सहाजिक होते, १ 
प्यमवगावर याच विचारांचा प्रभाव असल्याने त्याला पण तसेंच वाटलें, 
पण पाहिले युद्ध येऊन गेले, तरी शांततेची म्हणून ।निन्हे दिसेनात; अर्स 
अव्हा आढळून आटे, तेव्हा मात्र या मध्यमवर्गाची स्थित मोठी चमत्कारिक 
झाली, सका आजूडा धर्माने शिकविळेलीं ब मनावर ठसटेलीं मृध्यें, श्या 
न णेण दुसऱ्या वाजूस फ्रेंच राज्यक्रांतीने पुरस्कारिलेा आधुनिक मूल्ये पण 
पितकोच मोहक वाटली. कारण त्यांचा पुरस्कार त्या वर्गानेंच अट्ट्हासाने केला 
हाता, समोर, देन्य, दारिद्य, दास्य, यांनी गोठून कंगाल बनलेला; 
मठयत्वाला मुकठेढा असा ब स्वत:च्या आस्तत्वासाठी प्राणपणाने लढण्यास 
जाणत झालेला संव सांधारण समाज दिसला; पाठीमासून शास्त्रांची ( विज्ञान व 
समाज ) दिल्क्षण वेगाने होत असलेली वाढ पण त्याला लोटीत होती. शास्त्राने 


९9 «> 


१३० 


संस्कात आणि साहेत्य 


दिळेळी चिकित्सक बुद्दि पण धर्मप्रणित मूल्यांडश्‍तकीच आओकप्रैक वाटत होती. 
-व अशा पंरिध्यतीत त्याच्याएुढे जॉवनाच्या नव्या नव्या समस्या निमोण होत 
होत्या, पप्ण दुर्दैव असे कीं त्या सोडांवेण्याचे मार्ग इंतिहासांत उपल्ब्ध नव्हते ! 
'बौद्धिक अराजकतेची पार्श्वेभूमि-- 

या से परिस्थतोचचा परिणाम असा झाला की, कोणत्याहि जीवित मूल्यां- 
वरील. . .वा समाज-संस्थेवरील विश्वास उडाला, जिकडे तिकडे शेकेने पाह- 
"ण्याची प्रत्रात्ति बळावली, बुद्धिजीवनाला एक प्रकारे अराजंकत्वाचे स्वरूप प्रात 
झालें. दोन महायुद्धाच्या दरम्यानची वैचारिक अवस्था अशाप्रकारची :होती. 
त्यामुळे, स्वतःच्या मगदुराप्रमाणे कोठे तरी, आशास्थान शोधण्याचा प्रयत्नं 
झाला, कित्येकांना 'धम. पुनः आकर्षक वाटलां, कित्येकांना इतिहांसकांलीन 
संस्कृति प्रभावी वाटल्या, कित्येकांना नुसतीच 'अद्यी जाणीव झाली की खरं 
प्रगतीचा कालखंड हा पुढेच आहे; अश्या संभ्रावार्स्थेत असतांच दुसरें महायुद्ध 
आलें. . .गेें. तरीहि अस्थिरता, मूल्यांवरशोळ अविश्वास... .इ. प्रवक्ते कमी 
:झाल्या आहेत असं दिसत नाही. 

१९२० नेंतर इकडे जी परिस्थाति निमोण झाली तींत साधारणपणें 
ह्या प्रकास्चे प्रतिंबिंब आपल्या विचारक्षेत्रांतोहि पडलेळें दिसून येतें. तथा।पे 
राज्यकत्योंचें थोरपण कडवे ब विरोधी होत गेल्यामुळे प्रासुख्याने 
चिपळूणकरांन्चा आक्रमक राष्ट्रवादच वाढीला लागल. परंतु प्रागांतेक विचार हा 
तितकाच जिवंत होता, हें इिसरून. चाटत नाही. हॉरेभाऊ आपटे, वो.. म. 
जोशी, तात्यासाहेब केळकर, कोल्हटकर, यांचें लेखन जर तपासळें तर असें 
आढळून येईल कीं, यांच्या लेखनाचा आशय ह्य राष्ट्रवादी नसून प्रगंतिशाळ 
उदारमतवादी-आहे, असे मान्य करावें लागेल, त्यांत रूढ अर्थाने रुक्ष, अनाक- 
पेक, अनादरणीय वाटणारा उदारमतवाद नसून, एका विशिष्ट मयीदेपर्यंत या 
लोकांनी तर्कवादाचा आधार घेतलेला आहे असे आढळून येईल, 

उदारमतवाद ( लित्ररॅलिझम ) ह्य विचार आपल्याकडे उपेक्षेचा म्हणून 
गणला गेलेशा आहे. याचें कारण राष्ट्रीय लढ्याच्या आंदोलनांत आक्रमक असा 
सांकतिकू-राएवाद वाटील्म लागला हें होय, व त्यालाहि ब्रिटीशाचें घोस्णंचं 


रणरर-< 


साहित्य आणि संस्कराते 


जबाबदार आहे. तथापि वाड्मयीन विचारांचा आढावा घेतांना ह्या उदार- 
मतवादाची उपेक्षा वा हेटाळणी करून भागत नाही. पुनरुजविनवाट, बुद्धि 
वाद या सारखीच ही विचारसरणी प्रभावी होती. आपल्याकडे ती बाह्यतः 
निप्प्रम झाली असे दिसतें. तथापि आतांच उल्लेखलेल्या लेखकाचे लिखाण 
तपासठें तर असे आढळून येईल की या लेखकांचें अधिष्ठान ह्या उदारमत- 
वादावर (चांगल्या अर्थाने) आधारलेले आहे. एकोणीसाव्या शतकांतला 
इंग्लंडमधील तो मोठ! विचार हाता नि त्यांचें. आपल्याकडे असें प्रतिबिंब 
पडले आहे, राजकीय क्षेत्रांत जरी तो अप्रभावी झाला तरी वाड्मयीन 
क्षेत्राची वूज त्यानेच राखी आहे हें मान्य करावि लागेल, 


तथापि १९३० नंतर इकडे नवी वैचारिक अवस्था गिंमांण झाली वती 
गांधीजींच्या शिकवणीने केली. एकोणीसाव्या शतकाचा वैचारिक आढावा धेतांना 
रस्किनचा उल्लेख मागे आलेला आहे. रस्किनने ज्याप्रमाणे युरोपीय उद्योग- 
संस्कृतीचे मानवी जीवनास प्रमाण मारून पुनभूश्यीकरण करण्याचा प्रयत्न केला 
त्याप्रमाणे गांधीजींच्या विचारधारेचा प्रयत्न आहे. रस्कनला गांधी स्फूर्ति 
दाता मानीत हें लक्षांत धरण्यासारखे आहे. राजकारणांत नैतिक आपरेष्टान 
असावे हा गांधीजींच्या विचारसरणीचा आग्रह, तसेच » धानेक वर्ग हा राष्ट्राचा 
विश्वस्त आहे ही त्यांची कल्पना, इ. गोष्टींवरून गांधीजींचा भारतीय 
उद्योगसंस्कृतीचे पुनरमूल्याकरण करण्याचा होता असे स्पष्ट दिसतं. आहिंसेवर 
असलेला त्यांचा अतिरिक्त भर पाटिल म्हणजे भक्तिसंप्रदायाच्या चाठुवर्ण्यांच्या 
मान्यतेची आठवण होते. तों नि हा प्रयः्न सारखाच. त्यांना कराप्रिसंस्करतीचें 
पुनमूल्यीकरण आभिप्रेत होतें तर गांधीजींच्या कालांत उद्योगसंस्ति होती. 
गांधीर्जींच्याच बरोबरीने या वाबतींत टागोरांचें पण नांव घ्यावे लागेल, 
लाच्या गीतोजलींतील काव्याची आपला महाराष्ट्रीय कथि तुकाराम याच्या 
अभंगावरोबर उटना करून तुकारामाला ष्ट टरयिळें जाते. टागोर हे उद्योग” 
पतीने प्रतिनिधि होते तर तुकाराम हा काषिसंस्कृतांचा होता. अध्यात्मिक 
'नेचाराच्या दृष्टीने तुकाराम श्रेष्ठ असेल्हि. पण टांगोरांचा प्रयत्न हा उद्योग 
हस्टेतीच पुनमूल्यीकरण करप्याचा होता. टागोरांच्या विचारांचे केंद्र मनुप्य 


णार रै२-- 


संस्क्राते आणि साहित्य 


-मानवी जीवन-हा होता. तुकाराम. हा पूणपणे अध्यात्मावर भर देणारा 
कवि होता. 

परंतु. ही पुनभूल्यीकरणाऱची चळवळ तिकडे चार-पांच दराके चालली, उलट 
येथे इतिहास क्रमानुसार केवळ एक-दोन ढाके मिळाली, १९२३५ चे सुमारास 
समाजवादी विचार आला, त्याने उद्योग संस्कृतीच्या बाहेर पडटून जीवन मूल्याचे 
परिशीलन करण्याची. प्रथा सुरू केली, आपल्याकडे साहित्यांत, जावनवाद, 
कलावाद्‌ या चळवळी १९२० चे पुढे झाल्या. त्यांचा पाश्चात्त्य , देक्ञांतील 
सांस्कृतिक विचारांशी असलेल हा अनुबंध ध्यानांत धरणें जरूर आहे. 

मुदर्थाततर कालांत साहित्यक्षेत्राला कर्शी स्वायत्तता प्राप्त झाली, कसे निर- 
निराळे ' वाद * या क्षेत्रांत निर्माण झाले तोहि पण पाहिले, सामाजिक 
राजकीय विचारांचा पडसाद कसा पडल् हें पण लक्षांत घेण्यासारखे आहे. 
१९२० नंतर जी नवी संस्कृति जिचा उल्लेख येथे सेंयाजन-संस्कराति 
उद्ृणून केला आहे, ती जगांतील विचाखंतांच्या विचारांस॑ निरानराळी 
व्वालना देऊं लागली व त्यावरोवर साहित्य-क्षेत्रांतदि नवें युग सुरू होण्याची 
परिस्थिति निमाण झालीं, 

आपल्या कालाच्या साहित्यांची ही पाश्रेभूमे आहे. आपल्या देशांतील विचार- 
ग्रवाहांवर-व साहित्यावर ह्या पारोस्थितीचे परिणाम घडल्याविना राहिले नाहीत. 
कारण शास्त्रांनी व त्यापेक्षा फार मोठ्या प्रमाणांत युद्धाने जग लहान लहान- 
केलें, व त्यायोगें देह्यादेशाची वैचारेक. . .परस्पर संबद्दता अधिक जोराने वाढील्य 


लागली आहे. 


. ९२३२. 


ढा ९१ क 
च श् 


साम्यवींदाचे आंगंमन-- 
या सवे कोलाहलांतून मार्गी काटण्यांचें कार्य एका अत्यंत प्रभावी विंचार- 
रणीने केळें आहे. बोद्दिक व मांनसिक विकासाचा खरा आढावा घ्यावयाचा 
असेल तर याएुढे त्या विचार सरणींचा परेत्याग, आंधिश्षंप किंवा उपेक्षा करून 
चालणार नाही. व ती विचारसरणी म्हणजे साम्यवाद-संमाजवाद ही होय 
अर्थात्‌ या विंचारसरणींला विशिष्ट शास्त्रीय. बेठक. कालमाक्सने दिली, त्या- 
पूर्वी हा विचार जंरी विंचाखंतांस सुचला तरी, त्यांच्या विचारांत शास्त्रीयपणा- 
पेक्षा केवळ संदमवरत्तीवस्च जास्त भर होतां. पर. मार्क्सने स्वतःच्या कामगिरीने 
त्या [4चचारसरणीला विष्ट तत्वज्ञानाचा चोथरा दिला. व॑ त्यामुळे बोमंत 
वर्गीस व नव्याने जांग्रत झांठेल्या किंवा होत असलेच्या दालित, उपेक्षित वर्गास तीं 
अत्यंत स्वाकारणीय वाटली, तसे वाटण अपारहार्य होतें. ... कारण त्या विचार 
सरणांत एक प्रकास्वी गतिशीलता होती. ह्या विचारसरणीने. कांही जीवित 
मूल्ये पुरस्कारलीं आहेत, परतु त्यांचें आधिक सम्पष्ट स्वरूप अद्यापपर्यंत प्रकट 
व्हावयाचे आहे. तीं अच्चाप बनत आहेत, आज कोणे आकषक मूल्य निर्माण. 
झालें आंहे ह्याचा उल्लेख पुढे येईल्च. परंतु सर्व बुद्धिप्रधान जगांत एक 
प्रकारचें झाद्केचे दडपण असल्याने व जीवन अर्त्यंत शीधवाही दी असल्याने निमाण: 
झालेलें मूल्य पण कित्येकांना, विशेषत: मध्यम वर्मीस अपूण किंबहुना. अत्रोध 
वाटण अपरिहार्य आहे 
आजच्या सा|हत्यार्च धारणा-- 


या शतकाच्या प्रारमीं जी सामाजिक परिख्यावि होती, पिच्यांत शिक्षणाचा 
छाभ सवांना देण्याचे राज्यसंस्थेने मान्य केळे, व त्यामुळे सर्व साधारण व्यकीस 


न्न्र२४-- 


संस्क्राते आणि साहित्य 


सुद्धा शिक्षणाचा फायदा घेणें शक्‍य झालें. गेल्या शतकांत कामगार जीवनविप्रयक 
सुधारणांची आवऱ्यकता वाटूं लागली त्यायोगें, त्यांचें पण जीवन थोडे सुधारून 
त्या वर्गालून शिकळेल! असा वर्ग बाहेर पडला, ही पारीस्थिति आपल्याकडे १९२० 
चे पुढे आली. व हा वर्ग बहुसंख्य असल्याने, आणि या वर्गावर संस्करर्तांचे संस्कार 
अल्प झाले असल्याने विश्िष्ट प्रकारची सांस्कृतिक निष्टा अशी त्याचे ठायी आढ-. 
ळणें कठठाग होतें. त्या वर्गोतून व मध्यमवगीजून साहितिकहि निमीण 
होत होते झाले होते, व ह्या लेखक वगोयुढे हा नुकताच जागत झालेला व 
श्रेष्ठतम जीवितमूल्यें विशेयणाने बाणलेळीं नसलला असा हा वाचक म्हरून 
उभा होता. ह्या वाचकवगीला एकंदर कोणत्या विचारांचे विलोभन वाटणे 
डाक्य आहे ह्याची यण त्याला कल्पना होती. व त्यामुळे जीविताचीं मल्य 
अधरैवट पटलेली असा व अधेवट सादांक अस! लेखकवगे, व जीतितास नुक- 
तीच कोठें सांस्कृतिक समृद्धता येत असलेला वाचकवगे यांत अनुसंधान आण- 
ण्याचे अवघड कार्य साहित्यिकांना करावयाचे होतें. कारण एकंदर जीवनांत 
साहित्यास व सादित्यिकांस स्वतंत्र कैत्वाचे दृष्टीने महत्त्वाचें स्थान प्रास झाले होतें. 
व जीविताच्या समस्या पण अधिकाधिक अवघड व गुंतागुंतीच्या होत होत्या. 

ही बदळळेली व एका दृष्टीने अपूर्व अशी पारेस्थिति, तिच्यांतून निमीण 
झालेला वाचकवगे, ह्याची विशिष्ट मनोवृत्ति, व तिचे व्यक्तीकरण करणारा 
टेखकवगे, यांच्या क्रियाय्मतिक्रियांलून या कालच्या साहित्याचा जन्म झालेला 
आहे. व आपल्या कालच्या साहित्यांत जर कांही वेगळेपणा-असा असेल, पूर्व- 
साहित्याचे ख्पगुणांशी तुलना करतां जर कांही वैगुण्ये असतीळ तर त्यांची 
पाश्रंभूमि ही अश्या प्रकारची आहे. 
आघुनिक साहित्य-संप्रराय-- 

या पाश्नभूमीचा परिणाम साहित्यांत अता झाला की साहित्यांत वेगवेगळ्या 
प्रणाली सुरू झाल्या व अभिव्यकीचे प्रयोग सुरू झाले, अशा प्रकारे आपलें 
साहित्य हें अशा प्रयोंगावरस्थेत आहे अर्ते म्हणावयास हरकत नाही. कारण 
साहित्यांची सवैमान्य मूल्ये ही धुळीस मिळालेली, जीवित मूल्यांविषयीहि 
आस्था बेताचीच, व साहित्याची आवश्यकता मात्र तीव्र आणि अंग्रोध, तेव्हा 


कली ण जा ११ 


साहित्य आणि संस्क्राि 
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आपलें म्हणणं हे अधिकाधिक रासेकांना कळेल, त्यांना नाविन्यपूर्ण वाटेळ अशी 
पद्धति, प्रकार, वा तंत्र लेखकवर्ग वापरू लागला, वाचकवर्ग हा खूपच साभंश्र 
असल्याने एक विशशेष्ट तंत्र किंवा गमक सर्द वाचक वर्गास अत्यंत आवडेल 
अशी परिस्थाते अर्थातच नव्हती. ब या. पारिस्थतींत आपळे व्यासिमत्व 
हे चूर्णप्राय झाळें आहे अश्शी जाणीव कल्या व वाडूमय प्रांतांतील निरानराळ्या 
कलावंतांस झाली, त्या वस्तुस्थितीवर मात करण्यासाठी, व ह्या वस्तुस्थिताचें 
व्यफिकरण करण्याचा त्यांचा अट्टहासाने प्रयत्न सुरू, ज्ञाला, आजाद आहे. व 
यांतूनच, प्रतीकवाद, ( सिंबलिज्षम्‌ ) अभिव्यक्तिवाद ( एक्स्मैनिझम्‌ ) अत्रोध- 
वाद ( सर र्यालिझम्‌ )...इ, आधुनिक सारित्यविषयक वा कलाविषयक संप्र- 
दाय निर्माण झाले आहेत. ह्यावेकी एकादि संप्रदायाला आनंद हे साहित्याचे 
एकमेव. आदर्श मूल्य आहे असे मान्य नाही, हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे 
परोगामी साहित्याची चळव 5---- 
आज. सारें जग झपाट्याने समाजवार्दा स्वर्नेकडे व शिचारांकडे आंकविठे 
जात आहे, साहित्यांत पण त्यांचा अविष्कार होणे. ह अपारार्य आहे. ह्या 
कोलादलांतून या जीवनसमस्या सोडविण्यास अधिकाधिक मदत. करणारी अशी 
विचारसरणी म्हणून बुद्दिमंत वर्गाने त्या विचारसरणीची कास. धरावी यांत 
नवल ते कसले १ ह्या विचारसरणी साहित्यांतळे प्रतिबिंब म्हणजे पुरोगामी 
साहित्याची चळवळ, ही चळवळ निर'नेराळ्या प्रगतीच्या अवस्थेत असणाऱ्या 
जगांतील बहुतेक सर्व देशांनून झालेशी आहे... परंतु एकंदर. परिष्याचे अशीं 
आहे की, या विचारसरणी पिंप्यी सुद्धा कांडी गटांस शका कुदठांका येतात. 
कारण आजच्या ज्येड साहिथिकांच्या पिटीने-धर्मीवर आधारलेली धर्म- 
स्य...नीति...इ, मूल्ये घुळीस मिळालेली पारळी, त्याचप्रमाणे. नॅतरच्या 
धिढीने फ्रेच राज्यक्रांतीने उसळून वर काढलेल्या सवातंच्य. समतादिं-मूल्यांची ' 
वासलात: लागलेली पाहिला आंणि. आंज हीं सर्व मूल्ये लोंखडाच्या कढडेत 
ह  पागसाण पडली झाहेत...ह्या. अनुभवाने जी मग्नता आली 
“ह |पच्या पोर्टी साहाजेकपणे: बिंचारवत लेखक, कलार्वत. . . यांस वाटू लागळें 
नाह का, नवो मुल्ये जरी मानी तरी तौ अर्शी आभासमथ्तः ठरणार नाहींत' 


धो 


णा९३६-- 


संस्काते आणि साहित्य 


ना £ अल्पकालांत तीं खोटी ठरणार नाहींत ना £ व अशा संमूढावस्थेंत अस- 
टेल्या मथ्यमवगीरनःच फॅसिस्मम व दत्सम चळवळी वारढोस. लागल्या किंवा. 
लागत आहेत, 
नवें सूल्य मानवता-- 

परंठु समाजवादानिषयी आकर्षण असी वा. नसो, फ्रच सज्यक्रांति-प्राणित 
मूल्यांवर ।धिश्वास असो वा नसो. . -साहिस्यिकांना, कलावंतांना आज स्वतःच्या 
कार्यासाठी नव असें मूल्य असणें आवश्यक आहे. या त्यांच्या जरूरींतून वः 
उद्रेकांवून, आजपर्यंतच्या अनुभवांतून निघालेल्या सर्व मूल्यांचा समावेश कर- 
णारे असे मूल्य असणें जरूर आहे. असे मूस्य सांस्कृतिक क्षेत्रांत आज मानतो 
आहोंत, पुढैदि दीर्थ काळ तें मानावे लागेल, असे सर्वसंग्राहक, सर्वकष व' 
गिद्वीळ मूल्य म्हणजे ' मानवता ? हे होय, व आपल्या काळाचे साहित्यः 
त्याच्या विभिन्नतेतून ह्या एका जीवितमूल्याची उपासना करीत आहे असे स्पष्ट- 


पणे दिसून येईल 

मानवता दै मूल्य मध्यमवर्गाच्या विशीष्ट परिस्थितीतून वा मनोस्चनेंतून 
निघाळेळे नाही. ते निर्माण करण्यांत समाजांतील दलित पतितांचा तितकाच. 
हातभार आहे. त्या सर्वसाधारण समाजाचें जीविताचे मूल्य तै आहे. या वर्गास 
कोणत्याहि समाजावयवाची पिळवणूक करावयाची नसल्याने, व आजपर्यंत 
स्वतःच्यावर झालेल्या अन्यायाचे परिमार्जन करण्याची भूभिंका असल्याने हे ज॑ 
मृल्य आहे, त्यांत आभासाचा भाग कमी आहे. मानवतेचे हे. मूल्य पूर्णपणें 
ने आहे अशांतला भाग नाहीं. धर्माच्या शिकवणींत ह्या मूल्याचा समावेश 
झाळेला आहे. परंतु धर्मग्रधान संस्कृतीचे केवळ अनुषंगाने ह्याचा पुरस्कार 
केळा आरे. कटाक्षाने ह्या मूल्याचा अंमळ करणें करविणें हें गुलामगिरी अभि- 
प्रेत असलेत्या धर्ग-प्रधान संस्कृतीस जमणे शक्‍य नाही, म्हणून “सर्वेनः सुखिनः 
संतुः असा उदात्त विचार आपल्याकडील समृद्ध संस्कतींने प्रसृत केलेला असला 
तरी तिळा है कार्श साक्षेपाने करण्यांची आवश्यकता वाटलेली नाही. व त्यामुळे 
त्या धिचारास केवळ ' साटिच्छा ? म्हणून महत्त्व द्यावयास हवे. उद्योग प्रधान 
. संस्कृतीने सुद्धा स्वातंत्र्य, समता, ही गूल्ये स्वतःचे सांस्कृतिक समाधानासाठी 
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स.हित्य आणि सस्क्राते 


निमाण केलीं, तरीहि त्या मूल्यांचे कटाक्षाने परिपालन कर त्या संस्कृतीस 
सुद्धा शक्‍य नव्हते. कारण 'िशेष्ट प्रकारच्या पिळणुकीवर व व्यक्तिगत कर्तै- 
त्वावस्च तिचें अधिष्ठान होतें. ..व त्यामुळे त्या संस्कृतीच्या धिचारधनांत हा 
चूर को तरी टत होऊन जातो, व व्यक्तिनिछ्रेचाच बडेजाव स्पष्टपणें ऐकू 
येतो. आपल्या कालांत ही नवी-आपल्या.. भारतीय भाषेत आपण गदर? 
संस्करते-म्हणूं या-द्या संस्कृतीने आपलें म्हणून हें जें नवें मूल्य पुरस्कारले 
आहे. त्यांत अश्याप्रकारे आभासाचा देखाव्याचा भास असण्याचे कांहीच कारण 
नाही. त्याशिवाय हें मूल्य कोणत्याही असंतुए समाजगटापुढे टाकण्यासाठी स्वीका- 
रण्यांत आळेढे नाही. व त्या योगेंच त्या जीवनमूस्याचा पुरस्कार केला असतां 
िफलतेचा संभव राहणें राकय नाही. शिवाय त्या मूल्यांत उपरिनिर्दिष्ट श्रेष्ठ 
जीवितमूल्यांच! साक्षेप व साट्र समावेश केल्याने ऐतिह्यासिक महत्त्व सुद्धा त्या 
मूल्यास अधिक आहे. 
संस्क्ूति आणि मानवता-- 
मानवी संस्कृतीच्या आजच्या अवस्थेत मानवता 'हे मूल्य कसें निर्मांग झालें 
त्याचें आतांपर्यंत विवेचन केळे, पहिल्या भागांत वर्णिलेल्या तीन संस्क्रतींच्या 
परिभाजरेत बोलायचे झाळें तर क्ाबरिसंस्कृतीने धरमप्रथित मूल्यांची जोपासना केली 
आणि परमेश्वराला प्रमाण मानलें, उद्योग संस्कृतीने समता ख्ातंत्र्यादि मूल्यांची 
जोपासना केली आणि व्यकीत्वाला व्यक्तिस्वातंत्र्याला-प्रमाण मानलें. संयोजन- 
संस्कृति मावनतेचें एकमेव ल्य पाळणार आहे, आणि मानवी जीवित हैं प्रमाण 
मानीत आहे, मानणार आहे. कारण संयोजनाचा अंतिम हेतु मानवी जीविता'चे 
कव व साफल्य हाच राहाणार आहे, युगायुगांतून साहित्य ह्या संस्थेने युगाला 
आनपंत असणाऱ्या मूल्यांचा पुरस्कार आहे. आणि त्याच नियमानुसार 
आपल्या कालच्या साहित्याने मानवता ह्या एकमेव मूल्याची पूजा करावयास 
हेवा, मानवतेच्या मूल्याप्रत आपण करतें आलो आहोंत हें येथील विवेचनावरून 
स्ट व्हावयास हरकत नाहीं. 


संस्कृति हो शब्द या ठिकाणी ज्या विशिश कालिक अर्थाने वांपरळेळा असें 
मारंभी म्हटळें आहे त्यांती आरयं आंतापभैतच्या थिवे पष्ट होईल 
द्‌ ह त्यांतील आशय आंतापर्यतच्या विवेचनावरून स्पष्ट होटल, 
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तथापिं संस्कृति हा राब्द आपल्या कडे जरा निराळ्या अर्थाने वापरला गेला आह, 
जातो, व म्हणून त्या ठिकाणीं अभिंभेत असलेलीं संस्क्रातिसंबंधाची भूमिका 
पुन्हा एकदा स्पष्ट करणे आवद्यक आहें असे वाटतं. त्या भूमिकेवरून नव्या 
मानवता ह्या मूल्याचें योग्य दर्शन वा आकलनं होण्यास मदत होईल 


सरक्राते संबधी रूढ कल्यना-- 

संस्कृति हा शब्द आपणांकडे प्रामुख्यानें प्रादोशेक अर्थाने उपयोगांत ( उ. 
भारतीय, विनी इ. ) आणला जातो. कधी पाश्चात्य, पोंवात्य, अशा ॥[दशा- 
वांचक संकेताने उपयोजला जातो. पण त्यांतोंळ आशय हा प्रादोशकच असतो 
संस्क्राते या शब्दामागे वास्तावेक रीतीने अध्यात्मिक ( उच्च ). व मोतिक 
अशा दोनही प्रगतींचा समावेश होतो. आधुनिक कालांत विशान-संस्कृताचा 
स्वीकार करून आपण फक्त अट्म (वा हड्राजन ) बॉब पर्यंत मजळ गाठली 
एवटेंच दाखविळें जातें. पण या ठिकाणी पाहिल्याप्रमाणे या भाोतिक प्रगात- 
बरोवरंच आपण पूणपणे अधिदेबिक व अध्यात्मिक अशा माक्ष, [नवाण..... ी 
इ. पाखडून तों मानवनिष्ट अशा मानवतेपयंत आपण प्रगती केलीं आहे. तिच्याकडे 
टलक्ष करणे हें कांहीं योग्य नव्हे. परंतु तें होते तेव्हां अशा व्याप्त अर्थाने 
संस्कराते हा शब्द व संकेत येये उपयोजिला आहे 

तिक व अध्यात्मिक या दोनही प्रगतीच्या बाबतीत गेल्या हजार वर्षात 

आपण ( राष्ट्र म्हणून ) कांही फारशी भर जागांतंक सस्कात-धनात घातलेली 
नाही--किंबहुना जी घातल असेळ ती टकून राहल्टा नाही,-वब म्हणून 
त्याबाबत आपणांस मुग्धताचच स्ीकारण प्रात ह'ते. पस्ठ अंतर्मनांत तीं रुखरुख 
राहतेच. आणि मन संस्कृतीतल्या भातेक प्रगतीला हीन लेखण्याचा आपण 
प्रयत्न करतो. व संस्कृति म्हणजे अध्यात्मिक रगात असा आपणांस सोयीस्कर 
असा संकेत कल्पून मग तत्संवंधी विंवचन सुरु हात मग यूरपची संस्कृति हीं 
फ्टॅणन ताँ निश्चितपणे कमी प्रतीची आहे अस ग्रहित धरे 


केवळ भोतिक 
अध्याव्निक्र प्रगतीवर व त्या प्रकारच्या श्रें्ठतेवर 


जाते. पुढे पु? 
येवढा अतिरिक्त भर दिंडा जातो कीं नकळत भौघिंकाकडे तिरस्काराने पाह” 
ण्याची प्रवरात्ति होये. व देवटी असा आपला रह होतो की, उच्च वा उनत 
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असे व्यक्तिगत गुण हे समाज परिस्थति-निरपेक्ष आहेत, म्हणजे समृद्ध विकास" 
शीळ अशा भौतिक व सामाजिक परास्थतींलून त्यांचा उद्गम झाळेडा आहे. व 
त्या पराश्यर्तांत खरूप काळ कंठल्यामुळे ते वर्धमान झाळेळे आहेत, ही वस्तुश्यिति 
साफ निस€न जातो. असे ' सुसंस्कृतता * प्राप्त करुन देणारे गुण म्हणजे, 
साहदेष्णुता वा उदारमतवाद, कतेव्य-प्रीति, बांधवप्रेम, स्वावलंबन, कलप्रेम, 
उन्नत विचारांबाबत आस्था वा निष्ठा, परोपकार, चारित्र्य, दया, . सत्यप्रेम, 
आहेसात्रात्ते, अक्रोध, न्यायप्रेम इ. इ. होत. या गुणांची शिकवण भारतीय ? 
संस्कृतीने आपणांस दिलेली आहे असा आपला श्वास असतो, व आपण हीं 
शिकवण 'िसरलों म्हणून आपला अधःपात झाळा, तेव्हा पुन्हा या गुणांना 
प्राधान्यदेऊन ते अंगीं वानण्याचा प्रयत्न करणे हें आपलें कर्तव्य आहे. ह्या 
शुणांचे योगाने आपण ' भारताय ? संस्क्रर्तांचा मोठेपणा, वा कीर्ति टिकाविणार 
आहोंत, असा आपला सांस्क्रातेक उन्नती संबंधीचा मनोदय असतो. 
ह्या गुणांमार्गीळ प,रस्थाति- 

हे गुण श्रेष्ठ आहेत हें निर्विवाद आहे. हे सर्व वा यापैकीं बरेच अंगीं अस- 
णारांना “ सुसंस्कृत २ म्हणावयास प्रत्यवाय नाही. ह्या गुणांचा अवलंब कर- 
णारांना व्यक्तिगत शांति, समाधान मिळेळ, मान सन्मानह्दि मिळेळ, तथाधि 
सामाजिक अवनतोरचें विवेचन करतांना केवळ ह्या विचारावर स्थिर होणें हें 
योग्य नव्हे. तें अप्रबुद्धपणाचें म्हणवत नसेळ तर हृतबुद्धतेचे द्योतक ठरेल, हे 
“गुण? विशिष्ट समृद्ध सामाजिक परिस्थतीत निर्माण झाले वाढीला लागले, व 
अश्शी परिस्थाते जर आपण निर्माण करूं शकलो तर हे गुण? वार्ढींला लागतील 
असा विश्वास वाळगावयास हरकत नाही. तेव्हा व्यक्तिगत गुणांवर भर दैग्या- 
पेक्षा परिस्थतींतील अवनतील्ा नेणारं बीजे क्री काढतां येतील इकडे लक्ष 
द्यावयास हवे, 

उदाहरणार्थ ' काळा बाजार करणे : त्याला उत्तेजन देश हें वाइट आहे, 
पाप आहे, नीच करम आहे, अस्त सांगणें हें सर्वस्वी योग्य आहे, व याप्रमाशी 
सन ठाक वागत गेले तर काळा बाजार अप्रभावी होईल हेंहि पटते. तथापि 
आधक खोलवर विचार करणारा म्हणेळ हे सव ठीक आहे, पण ' काळा 
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बाजार ? नाही अशी समाज परिस्यराते आपणांस नाही का निर्माण करतां 
येणार १ काळ्या बाजाराकडे नेणारी आर्थिक परिस्थतींतीलळ अवनतीची वीजें 
नाही का नष्ट करतां येणार ? या दृष्टीने विचार करायला लागलें की खूप 
खोलांत शिरांवे लागतें, मग 'क्रातकारक? (१) निर्णय सुचतात व त्यांचा 
अवलंब करण्यास व्रद्धपरिकर ज्ञाळेला समाज-प्रवाह जर जोरदार असेल तर 
त्यांची अंमलवजावणीहि होते, होईल व मग साहजिकपणे काळा बाजार नष्ट 
होईल, सर्व समाज एका नव्या व उन्नत पातळीवर जाऊं शकेल. 

सांस्क्ातिक विचारांचेहि तसेंच आहे. वर उल्लेखिळेळे गुण व्यक्तिगतशीत्या 
अंमलांत आणण्याचा पर्यत्न करणें हें चुकीचे नव्हे पण अपूरे आहे. त्यांतील 
अपूरेपणा घालविण्यासाठी अधिक मुलभूत दृष्टीने पाहावें लागते,---' संस्क्राति ! 

कडे पाहतांना ती दृष्टी स्वीकारली आहे. हें येथील विवेचनावरून कळून येइल 

ह्या गुणांची सावेदेशिकता-- 

शिवाय वर सांगितलेळे मानवी गुण हे कांही कोणत्या एका देशाएरते 
नव्हत, किंबहुना कोणत्या एका देहांत त्यांचा उद्भव झालेल आहे असेहि नव्हे. 
विशरेष्ट संस्कृती अवस्थेंत जवळ जवळ सर्वच देशांत ते निर्माण झालेले आहेत. 
मग साहजिकच डोका येते की, केवळ आपल्या देशाने या गुणांचा पुरस्कार 
केला आहे असे म्हणण्यांत आपण नसता अहंकार तर पोरून वाढीला लार्बीत 
नाही ना? त्या त्या संस्कृती अवस्थांमधटी निरनिराळ्या देशांतलीं उदाहरण 
या ठिकाणीं मधून मधून दिलीं आहेत, 

या गुणांचा आविष्कार वा पुरस्कार हा साहित्यांतून झालेला आहे, 
होत राहणार आहे. ह्या गुणांचा साक्षात्कार मानवी बुद्धीला होण व त्यांपॅकी 
कांदींना जीवितमूल्ये म्हणून अतीव महत्त्व प्रात्त करण्याचा आग्रह धर हा 
मानवी प्रशेच्या मव्यपणाचा भाग आहे. तथापि ही मूल्ये ' सनातन ? 'अतिम? 
८ सेकाळातीत ? आहेत, हा जी आग्रह मधून मधून डोकावतो तो योग्य नव्हे. 
ह्या ठिकाणच्या. विवेचनावरून है स्पष्ट होईल. 
मनहि गतिशील आहि 

जशी समाज परिस्थिति गतिशील आहे तसें मानवी मनहि गतिशील आहे, 
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साहित्य आणि संस्काते 
व म्हणूनच या ठिकाणीं ॥देळेलो एक जीवित-मूल्यांची उपपात्ते संभवळी आहे. 
मानव मनाचा अचल असा कांही भाग आहे. कधीहि न बदलणारे 
असे कांह भाव आहेत व साहित्य हें त्या अचल? अशा भावांच्या ( भाव- 
नांच्या ) आविष्करणांतून संभवतें असा फार मोठा प्रवाह साहित्यक्षेतांत 
* रूढ आहे. 
परिश्थतीनुरूप मानवी मनांतहि फरक घडत असतो. हें येथे ग्रहीत धरावें 
लागले आहे. व्यक्तिगत जीवनांत माणसांच्या भावना उदात्त होत असत!त 
( तसा प्रयत्न असला तर, ) असें ग्रह्वीत धरलें तर मग ह्म उदात्तीकरणांचा 
यकथव मनात बदल संभवत नाही काय ! सामाजिक मनाचे सुद्धा तसेच आहे 


५ ० च 


च ताच वचार प्रामुख्याने येथे मांडला आहे 


दी संस्कृतीची धारणा व मूल्ये उद्योग संस्कृतीची धारणा व मूल्ये व नव्या 
सस्कतींची (संयोजन) धारणा व मूल्ये हीं भिन्न आहेत हेत; ह्या तीन संस्कृती म्हणजे 
मानठ| संस्कृतींच्या तान अवस्था होत हे पहिल्या विभागांत पाहिलें आहे 
सा[हूत्याच द्वार ह्या सस्कृतींची मूत्यपरंपरा कसकशी वनलीं. व या मृत्यांचे 
आधार सादहत्य कसे बनले हे॑ नंतर पाहिलें व शेवटीं मानवतेप्रत कसे आर्लोत 
याचा मागोवा घेतल[. 
आज--- 

आपल्या देशांत आज जें युग नव्याने सुरू होत आहे, त्यांत साहित्य- 
विषयक स्वरूप कसें असावें वा असेल याची कल्पना येण्यासाठी, एकंदर जागतिक 
विचारधनांच्या आधारे, जीवित-मूल्यांच्याद्वारे, साहित्याविषयक कार्यांचा खुलासा 
केला, ब प्रलक युगांत वा संस्कृतींत साहित्याचे कार्य व क्षेत्र कसें बदलत व 
व्यापक हात आळ आहे ह्याचा ऐतिहासिक दृष्टीने उहापोह केला. आज साहि- 
त्याकडे आपण केवळ पिलासीनतेच्या आविष्काराचा माग वा भाग म्हणून 
पाहात नाहो, ती आपली जरूरी आहे. विशेषतः आपल्या ह्या कालांत साहि- 
त्याला फार मोठी कामगेरी करावयाची आहे साहित्य म्हणजे सांस्कांतक वा 
भोतिक " राष्ट्रीय? भव्यतेचा किंवा श्रं्तेचा आविष्कार करणारें एक अंग, अशा 
दृष्टीने त्याच्याकडे पाहू शकत नाहो. 'धर्मसस्थया आज सामाजिक शाक्त म्हणून 


"ण९४२-- 


सस्क्ाते आणि साहित्य 


॥>. 


नामरोष झाली आहे. तिल्ला कोणी वाचवू शकत नाह ती इ्शेहासांत जमा 
झाली आहे असं तिने केलेल्या कामगिरीवद्दळ आदर नहि म्हणावेसे वाटतें 
राज्यसंस्था ही आजची जास्तीत जास्त व्यापक समाजसंस्था. पण तीहि संक्रमणा- 
वर्स्थेंत आहे. तिचें ठायीं जें सामथ्ये केंद्रित झालें आहे त्यायोगे ती भ्रष्ट होणें 
दाक्य आहे. व तिच्या ठायींची ही भ्रष्टता नष्ट करण्यासाठीं आपण आज 
लोकशाहीचा निप्रेने पुरस्कार करीत आहोंत वा आलों आहोंत. सांस्कातिक 
भेद्ांत . राज्यसंस्थेला कांही उज्ज्वल असे भवितव्य उरलेले आहे असे 
दिसत नाही. 
पूर्वे संस्कृतीचा वारसा--- 

आज आपण आधियावासी लोक प्रथमच निरानेराळ्या प्रकारच्या दास्यां- 
टून मुक्त होत आहोत. आपल्या प्राचीन संस्कृती फार भव्य व दीधंजीवी 
असल्याने आणि विरोषतः त्यांचा वारसा आपणांप्रत आलेला असल्याने आपल्या 
मनावर तें फार मोठें दडपण आहे. उद्योगप्रधान संस्कृतीशी आपल संबंधं 
सक्तीने व अर्धवट आलेला आहे, आणे अशा परिस्थतीत, आपण आपल्या 
निरनिराळ्या सांस्कृतिक संस्थांचे पाल्णीलन करून त्यांची मूल्ये, ध्येये, 
कार्ये ठरवन घ्यावयास हवीत. त्या दृष्टीने आपल्या संस्कृतीत साहित्याचे कार्य 
कोणतें. स्थान कोणतें, या'ची ख्परेत्रा देणें अयोग्य होणार नाही अस वाटतं 


साहित्याचे आजचे " कार्ये _-- 

उद्योग संस्कृतीने जगाला संपन्नह्दि केळें व कंगालदि केलें, उलट धर्म- 
संस्कृतीने जगाला अध्याईभक श्रेष्ठतेचें महत्त्व पटवले, व अज्ञानीहि ठेविलें, 
हा जो विरोध राहात आला आहे त्यांचे कारण, एक प्रकास्चा सामाजिक 
न्याय धर्म संस्कृति प्रस्थापित करूं शकली नाही, व प्रबळ राज्यसंस्था करून 
घेऊनि सामजिक सुरक्षितता ही उद्योग-संस्कृति निम|ण करूं शकली नाही, 
शै दोन्ही महान कार्ये करण्यावर आपला रोख आहे, असावयास हवा, अशा 
प्ररिस्थितींत मनुष्याच्या मनास कांही शिक्षण द्यावयास हवे, तशी आवद्यकता 
निर्माण झालेली आहे, असं नकिलेकांचें मत आहे. व ते पुष्कळसे सत्य आहे यांत 
प्रत्यवाय नाही, परंतु त्या विचारावरोबर कित्येक जण असे म्हणू लागले आहेत कौ, 


-र९४२९-- 


व्ह श*. . “(*. 
साहित्य आणि संस्कांते 


माणसाला शिक्षण देऊन सत्‌पत्रत्त करण्याचें काम धमेसंस्थेने केळे, तेंव्हा तिचें 
'पुनरुज्षीवन करा, हा निचार उंद्योगसेस्कृतीने ज्या ठिकाणी फार उत्पात घडगन 
आणला आहि, व जीं राष्ट्रे संयोजन संस्क्रति प्रत येऊं शकत नाहीत त्या प!श्रात्य 
देशांत जीव घरीत आहे. आणि त्याएळे आपण आपल्या ध१-प्रधान सेस्कृतीचा 
भलताच केवार घेऊन त्याच विचारांचा उदोउदो करावयास प्रवृत्त झाले आहोंत 
असें [देसते. आपल्या धार्मिकतेवर बेहद्द खष आहोंत. निदान ती आपल्याला 
आदरणीय वाटतें. हे खास, परंतु हे लक्षांत घ्यावयास हवें की, धमैसंस्था 
आता पुनर(पे सामाजिक शक्ति म्हणून पुनरुज्ञात होण शक्य नाहो. तिने 
उच्चतर: जीवित मूल्यांचे महत्त्व सदेसामान्य मानवी मनावर रसवलें हें खरें 
परतु त्याहां गोष्टीला वाजवापक्षां आधिक महत्त्व देतां कामा नये. कारण 
धमाचा दावा ' सवज्ञ * तेचा आहे. तो आपणांस मान्य होणें अराक्य आहे 
ता काढून टाकून धम-संस्था स्वीकारा असं हणणे हे दोवेल्याचे प्रतॉक आहे 
शवाय ह्या सांस्छातेक स्रूल्यांच्या बाबतींत धर्म संस्कृति व उद्योग संस्कराति असें 
“ग्रहत धरून आल्या आहेत की, किती/हि प्रचंड फेरफार झाळे तरी माणसाचे 
मन ह सदव सारखच न बदलणार आहे. मनांतील कांही भाव हे सनातन 
आहेत. व ह्या भावांना आवाहन करण्याच्या. धर्मैसंस्थेचा प्रयत्न होता 
पारास्यात व मानवी मन ह्या दोन्ही गातील आहेत, व एक स्थिर आहे 
डुसर गतिशील आहे हे म्हणणे योग्य नाही. जितक्या वेगाने पारिश्याति 
बदलत ।तंतक्‍्याच वेगाने मनांत बदल होत आहेत. 

साहित्य ही पोकळा व्यापूं शकेळ--- 

अल्पानकसेत व कमी गुंतागुतीच्या अश्या समाज-व्यवस्थेत धर्मे संस्थेला 

त्ये फार असा4 यांत नवळ नाहो. आज पिज्ञानशास्त्रे तत्त्वज्ञान-यांचे द्वारां 
सानाची उपासना चालू आहे. जी१त आधिक भव्यतर, भरीव व समृद्ध कर- 
ण्याची जबाबदारी, कार्य समाजदास्त्रें व राज्यसंस्था यांवर आपण सांपविलें आहे. 
रशक्षण दप्याचें का्यहि शिक्षण-संस्थेने राज्य संस्थेच्या साहाय्याने स्वीकारळ 


आह, हा सव कार्य व समाजानयत्रणाचे काम पण धर्मसंस्कृतींत धमाचे 
आधार हात असे 
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सस्कांत आणि साहित्य 


त्यांचें |3भाकिकरण कसकसे होत गेळें, व जीवन प्रवाहाबरोबर नर्वोन कार्या- 
> 


साटी नव्या सेस्था ब नने व्ग॑ कसे पुढे आळे आहेत याचा उल्गडा आतांपथत 
झालेला आहिच. साहित्याचे मूळसुद्धा थभेसंस्थेतच आपणांस सांपडलें आहे, 
तेव्हा या विभक्तोकरणांत साहित्यावर कोणतें काये किंवा जवाबदारी आढी 
आहे हें पाहणे जरूर आहे. वबोडिक जीवनांत धमेसंस्थेने निरनिराळ्या 
उज्ज्वल जीवितमूल्यांचा पुरस्कार केला आहे. धभेसंस्थेची ही शिकवण सये 
साधारण समाजाच्या अतरंगांत खोलवर गेली आहे, व त्याचा परिणाम त्याचें 
मन खऱ्या अथीने सुसंस्कृत? होप्यांत झाला आहे. हें तिचें मोठें काथे आहे 
थभेसंस्थाही सामाजिक शत म्हणून नप्ट झाळी, तिची जागा निरनिराळ्या 
शास्त्रांनी) व समाज शाखांनी घेतली, पण हे जे मनाला उन्नत करण्याचें काये आहे 
तें कोणी घेतळें नाही तर एक मोटी पोकळी निम! होणार आहे. किंबहुना 
ती होत आहे व र्ती भरून काढण्यासाठी धर्माचे पुनरुज्जीवन करावें, असा 
उपाय कित्येकांना सुचत आहे. परंय अशा तकल॒पी विचारसरणीचे मागे लागतां 
उपयोगी नाही, कारण एकदा एका कायोकारेतां नेमोण केलेली संस्था मानव- 
समाज कधीहि परत स्वीकारीत नाही, असा इतिहासाचा कोल आहे. “ पुनरु- 
ज्ञावनाचा? यत्ने हा एका दृष्टीने स्वम्ाळूपणा व दुवळेपणा होय, जौवेतमूल्यें 
सर्वसाधारण समाजाचे मनावर बिंत्राभ-याचें कार्य आज साहित्याने साक्षेपाने 
स्वीकारावयास हवें; असे या विवेचनाचे आधारें सुचवावयाचें आहे; व त्यासाठी 
एवढा ऐतिहा।सेक स्वरूपाचा उद्ापोह करावासा वाटला, इतक्या व्यापक दृष्टि- 
कोणांतून निदान लेखक व कलावंतांनी तरी साहित्याकडे पाहावयास हवें. त्या 
दृष्टीने व्यक्तित्वाकडेसुद्धां पाहणें आवश्‍यक आहे. आजचें व्यक्तित्व-समाज निर- 
पेक्ष अहंतापू्णे-स्वार्थी व्याकित्व नव्हे, तर समाजाचा एक अवयव व त्याच्या 
आणा आकांक्षेचा एंक भाग, अश्शी जाणीव असलेलें व्यक्तित्व, हें नवे व्यक्तित्व 
आहे, व याच्याच द्वारें मानवतेच्या मूल्याची सेवा होणें शक्‍य आहे, 


नवी समता, नवा भ्रातभाव-- 
व्याक्तित्वाप्रमाधेच समता आणि भ्रांतृभाव योंची परिश्थाते आहे, कापे 
संस्कृतींत समतेचे क्षेत्र एका देवाच्या पूजकांपुरते, वा एका धर्माच्या अनुयार्या- 


9 7९४५-72 


साहित्य आणे सस्काते 


पुरतं मर्यादित होतें. बाह्यांतरीं सामाजिक भासणारी परंतु सारी अध्यात्मिक 
असणारी अर्शी ती समता होती, उद्योग संस्कृतीने सामाजिक व राष्ट्रीय सम- 
तेची कर्पना पुरस्कारली, याही बाबतींत असें म्हणतां येतें की, बाह्यतः 
सामाजिक राष्ट्रीय वाटणारी ' समता ? ही खरी * वर्गीय ? च राहिली,मध्यम 
वर्गाने ह्या समतेचा पुरस्कार केला, पण तीत कानेष्ट वर्गाचा समावेश करून 
घेण्यास त्याचा वरोध होता. या पुढच्या काळांत खरी सामाजिक समता व 
भ्रातुमाव निर्माण होणार आहे, नव्या संस्कृतीला या भ्रातृभावाने एक प्रकारचें 
सामथ्य व भव्यत्व प्रात होणार आहे, होत आहे. तिच्या कर्तत्वाचा तो आधारस्तंभ 

णार आहे. यादरून आजपयेतच्या उन्नत मूश्यांचे समावेशक असें हें नवें 
मूल्य कसे आहे याची कल्पना येईल 


आपल्या युगा'चे “ मानवता हें अत्यंत उल्जवल असें जीफतमूल्य आहे. 
*७ *६ 


धर्म, राष्ट्र, व्याकते-स्वातंत्र्य, यांच्या पुढचें तें मूल्य आहे. इतिहासकालांत 


*्ौ 
चिया क 


1६९, युगांत या मूल्यांनी मानवतेची सेवा केली आहे, तथापि कालाच्या 
आघांत त्यांची मानवानेछ्ठा थांबळी; तीं स्वयेनिष्ठ झालीं. आणि लामुळें 
त्या कालांत त्यांचेकडून मानवतेची सेवा होण्यापेक्षा उपद्दासच झाला आहे. 


तसा प्रकार मानवतेच्याबाबत होण्यासारखा नाही 


कुष्रिसंस्कृतींत राज्यें ही धर्मप्रधान होती उद्यांगसस्कृतीत, राज्य व राष्ट्र 
याचच जवळ जवळ अविभाज्यत्व प्रस्थापित झाळे, संयोजन संस्कृतीत राज्यें वा 
रा हो मानववादी (सिक्यूलर) राहणार आहेत, आप:-या राष्ट्राने त्या बाब- 
तात मोठा टप्पा गाठला आहे. तथापि, हा विचार अद्याप लोकांच्या अंतरंगाप्रत 
जावयाचा आहे, ध्याफ़े। हा मानवतेचा उदात्त विचार घरोधर आणि/(व्यक्तीप्रत 
नेण्याचे अत्यंत मोठाचें व भव्य कार्म साहि ष्याला आपल्या युगांत करावयाचे आहे 


क 


आपल्या कालाचे साहित्य- मूल्य मानरदानष्ठ-मानवता ह॑असणार आहे 
ह्या मानवनिष्ठेपयंत आपण कसें आलोंत "घे साहेत्याच्या आधारे येथ 
पहावयाचे होतें 


-ण१९४६--. 


संस्काते आगि साहित्य 


समाजवादी मानवता--- 

स्थातेत्र्य प्रास झाल्यानेतर जे नव्याने आपण आपल्या देशाचे जविन घडवि- 
ख्यार आहोत, त्यासाठी आपल्या कांहो निष्ठा ।नेश्वत करणे आवश्‍यक आहे. 
अश्या निघामध्ये आजच्या आपल्या अवस्थेत अतोव महत्वाची अशी निष्टा 
मानवता हो आहे. ही मानवता धभप्रथित नाहो, व्य्तिप्राणत नाही, तर 
समाजवादी अशी आहे. मानववाद ( सिक्युल्यांरषस ) हो आजच्य़ा 
युगा'चा नव्या संस्कृतींचा नवा व जिवंत व आतांपर्यंत झालेल्या मूल्यंधिषयक 
प्रगतीचा समावेशक असा विचार आहे. ती आपल्या नव्या राष्ट्रीय जीवनाची 
एक--एकमेव म्हटळे तरी 'चाळेळ- निष्टा आढे, एक मूल्य आहे. संस्काति- 
झकासावरांवरत या अवस्थेप्रत आपण आलो आहीत, साहित्याने- ह्याच मूल्याची 
जोपासना करावयास हवी. त्याच आधारे उन्नत, ५ आभेजात साहित्य निर्माण 
होणार आहे. हा नवा विचार मानवसमाजांतल्या सदेसाधारण व्यक्तीच्या मनाप्रत 
जाण्यास, तिच्याठायीं त्याच्यावद्दल आत्यांतेक चाड निर्माण करण्यास साहि- 
त्यानेच बद्धपंरिकर व्हावयास पाहिजे, या उच्च मानवतेचे थोर असे दोन 

पुरुष, पुरस्कते आधुनेक युगांत आपल्या राष्ट्रांत झाळेळे आहेत. एक गांधीजी 
व दुसरे पाडत नेहरू. त्यापेको समाजवादी संस्कृतीला नेहरू हे बरेच जवळचे 
अहित. व समाजवादी-संयोजन-संस्कृतीला मान्य असलेल मानवतावाद त्यांना 
मान्य आहे अर्स दिसतें. 

हें जीवितमृल्यांचे पूजन हेंच साहेत्याचें कार्य, ही जाणीव स्पष्टपणाने कला- 
वेतांच्या मनावर झाली तर आजच्या कालांतही ' महाकाव्य ? शक्‍य आहे 
कारण महाकाव्यासारख्या लेखनास विशाळ जीवननिष्ठा व मूल्याबद्दल आदर हाच 
आवद्यक आहि. व तो ज्या कलाकाराजवळ आहे त्याला सव शक्‍य आहे 
व्यकीकी हॉ खयंपूपये न मानतां मानवसमाजा'चा अश म्हणून तिच्याकडे पाहाण 
ब तिच्या, बाऊ, मावना, आकांक्षा, अध्यात्मिक इच्छा इ. सवासत्रधी आदर 


येथे आभेप्रेत आहे. 
एका अथोने आजपंयेतच्या साहेत्याने ह्याच मूल्याची जोपासना व उपासना 


केली नाही काय ! 


वहया | 1 ७ री “००-०७ 


संस्कृति आणि सौंदर्यमूल्यें 


ज्र 


सादयंमूल्यांची एक उपपात्ते-- 


सुसस्कृत मनुप्याच्या मनोव्यापारांत सोंदर्यग्राहकता ही एक अत्यंत मह" 
तत्वाची बाब आहे. नृत्य, संगीत, शिल्प, नाट्य, स्यापत्य काव्य, चित्र, इ 
ठाळतकलांतून सॉंद्यांचें दर्शन वा आविष्करण प्रामुख्यानें होत असतें, व त्याचा 
आस्थचाद धण हो सोद्य समीक्षकाच्या दृष्टीने अत्यंत मोलाची गोष्ट आहे 
रसिकापुढे नेहमी विशेष्ट कलाकृतींतलें माठेपण कग्रांत आहे ? असा प्रश्न उत्पन्न 
होऊन त्याची मति क्षणभर कुंठित होतेहि. कलाझतीच्या आंस्वादाचे नियम 
अद्यापपावेतां तरी सर्वमान्य असे कांही प्रस्थापित साळेळे दिसत नाहीत. प्रत्येक 
केढ्त तत्न * म्हणून एक कांही भांग असतो. त्यांत त्या कृतीचे सौंदर्य व 
शध्ता समाववेली असते असा कित्येकांचा समज असतो. त्यामुळे कित्येक 
केढावत आपली कृति तंत्रशुद्ध करण्याचा प्रयत्न करतात. तर कांही तथाकथित 
तहञाचा धुव्वा उडवितात, व तरीहि कलाक्राति श्रेष्ट आहे असें रसिकांस मान्य 
करावयास लावतात, असं जरी असलें तरी मनुष्य समाजाने . सौंदयाची कांडी 
एक उपासना केली आहे व तांतून कांही विश्शेष्ट मूल्यें ग्रहीत धरलीं आहेत अर्स 


भट १४८-- 


सस्काते आणि साहित्य 


च्त् 


दिसतें. या ठिकाणी मानवांतगत सौंदर्यसमीक्षकाच्या दृष्टींून सौंदर्यमूल्यांच्या एका 
उपपत्तीचा उपन्यास करण्याचें योजिळें आहे. - 
'अमवप्यांच्या ठायीं सौंदर्यमांवना तो कोणत्या अवस्थेंत असतां निर्माण झाली 
हें अजमावणे कटीण आहे, परंतु ' पूर्व प्राचीन ? ( पॉलिओलिथिक ) कालां- 
तीळ किंवा उत्तर प्राचीन कांलांतील ( निओलियिक ) अवस्थेंत मनुष्य जेव्हा 
गुहांवून रहात होता, तेव्हा त्याने गुहांच्या भिंतीवर काढलेली त्याच्या आस- 
मंतांतील पत्ूंचीं चित्रे आज उपल्ध आहेत, त्यावरून असे दिसते की, माण- 
साची सौंदर्यभावनेची भूक व तिच्या तृप्तीची वांच्छा इतकी जुनी आहे. ल्या- 
नंतर माणसाने गुरांना माणसाळावे, बाळगले, शेतीचा शोध लावला, भांडी 
घडवी, शास्त्रे केठों, गांव वसवले, राज्य निर्मिले, संस्क्राति निर्मिली, यानतर 
लिखित इतिहासास सुरवात शाली व॑ तो सर्व भोग इतिहासाचा भाग म्हणून 
आपणापुढे आहेच, 
पहिले साद्य मूल्य, ठेका-लय-- 

ह्या सवे गोष्टी करीत असतांना, ही सव प्रगति होत असतांना माणसाच्या 
मधळा सौन्दये समीक्षक आपलें काथ करीत होता, प्रत्येक वस्तू उपयुक खरी पण 
त्याबरोबर ती सुंदर दिसावी अशी माणसाची मनीब्रा अगदी प्रारभापांसून आहे असे 
म्हणावयास हरकत नाही, 

अनुकरण ही कलेची प्राथमिक दशा किंवा मूंलॉवस्था आहे. सजनशील्तेचा 
प्रत्यय माणसास अंनुकरणानेच आला असावा, जीवनक्षेत जसजसे रुंदावत गेलें 
तसतसे अतुकरणांचे खखूम पुष्कळ संमिश्र दोत गेलें, विकासेत होत गेलें. घरें 
घांधर्णे, भाषा बोलणें, गाणे...इ. गोष्टी मनुष्य-अनुकरणानेच शिकलेला आहे, 
था अउुकरणाच्या विरेष्ट खख्याशी जेव्हा कलावेताचे व्यक्तित्व एकरूपता पावते 
तेव्हा दी कलाकूति कमनीय वाटते, मरुष्याच्या अउुकरणाचे क्षेत्र प्राण्यांच्या 
ओरडण्यापारून तो निसर्ग व्यवहारांतीळ घटनांपर्यत इतर्के व्यापक आहे, 
सोंदये-संमीक्षकाचे दृष्टीने अनुकरणाचें पहिळें स्वरू्य ताळ किंवा ठेका, व ला- 
संबंधीचे प्रेम हें होय, 


साहित्य आणि संस्क्रृति' 


सौंदर्यशोधक दृष्टींला निंसर्ग-ज्यापारांतील प्रथम कशाची प्रचीति आलीं 
असेल तर ती ताल-सौंद्यांची व त्या दृष्टीनें सोंदर्य समीक्षणाच्या उभपत्तींतळे 
हें प्रथम मूर्ये आहे असे. म्हणावें लागेल, सर्व सृष्टींत' विशीष्ट प्रकारचीं ताळ- 
बद्ध पुनरुर्कि आहे. तांलाचे मूळ हृदयांच्या स्पंदनाइत्के जीव-सृष्टींत खोल 
जाऊं शकेल, त्या दृष्टीने माणसाला ठेका लावण्यांत व तो लागठेल्े पाहण्णस 
व ऐकण्यास निशिष्ट गंमत वाटलीं असावी, हा ठेका कांही अवकाद्या नंतर पुन- 
रुतत व्हावा व त्यांतही आणखी कांही आनद वसला असावां. व. त्याची प्रतीति 
व्हावी हीं ह्या टप्प्यांतली दुसर व्यवस्था म्हणतां येई 
पुनरुाति -- 

पुनरकेसुद्धां तालेंइतकीच निसगासेंद्ध आहे. सृष्टींवरीलळ वातावरण जरी 
संटूंव बदलते असे असलें तरा विशिष्ट कालांत धिशेष्ट कूल. असावा. त्याटा 
साजस हवामान, त्यानंतर होत जाप्मरा वबढळ, .. हा बदळ पुम्हा त्याच 
केमान परत पुनरूतत व्हावा हा निसगीतला चमत्कार वा अरभव वर्षावर 
मनुप्याच्या मनावर कांही परिणाम करीत होता. माणसांतट्या सौदर्य 
राधिकाला त्यांत एक विशिष्ट सौंदर्य सामावळें असा अशी कल्पना आली. 
व ही पुनरुक्तीच निरनिराळ्या कलांतून व केतातून प्रतीत होते. काव्यांत 
चार वा दान, वा अधिक ओळीचे कडव त्याचीं थोड्या बदलाने प्नराकि हे 
काव्यांतळे स्वरूप. एकामाथून एक अश्या अनेक कमानी किंवा खांब है स्थाप- 
त्यातळ स्वरूप, संग्ीतांतही एकच तान थोड्याशा फरकाने पनरुक्त होत असते. 
यांतील आंनंदाचें रहस्य ह्यांतच आढे. नृत्य, नाट्य इत्यादि कला व मनो- 
व्यापार यांत पुनरुक्तीपारून माणसास खपच आंनेद होतो. असे सिंड करतां 
येइल, चित्रॅकलेत निसर्गाचे हृद्य अनककरण सरळ होत असल्याने धुनरुकीं 
अध्यकत स्वरूप घेते, शिवाय चित्रकलेचा क्रम प्रगतीच्या टप्प्यांत बराच पुढे 
लावावा लागेळ, कोरण. चित्रक्रलेचे साहंत्य माणसाच्या सुसंस्कृत अवस्थेतच 
तयार हण शक्‍य आहे. तेव्हा चित्रकलेतील सौंदर्याचे र्वरूय गुंतागुंतीचे असणें 
किंबहुना किंचित प्रंगत अ्तणें अभारंहार्य आहे कांषेंयूव अवस्थेत चित्रकला 


निर्माण होणें शक्‍य नांही तेव्हा ताळ हें काधरिपूर्व संस्फरतीचें सौंदर्य मूल्य चिंत्र- 
कलत स्पष्टतया व्यक्त हा कांठंण आंहे 
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संस्कृति आणि साहित्य 


सळ ( मेलडी )--- 
पुनरूकीचें आकर्षण हें निसर्गसिद्ध आढे अले म्हणावयास हरकत नाही. 
ल्हान मुलें एखादी किया त्यांना आवडली की तीच क्रिया पुनःपुनः किती- 
तशे घेळां करतात. मोठ्या माणसांना एवढी पुनरुकि पाहून कंटाळा येतो 
तथाथि त्यांना मात्र येत नाही. असंस्कृत समाजांतदि पुनरुकतीचें वेड विलक्षण 
अते. १ त्या दृष्टीने पुनराके हे महत्त्वाचें सौंदथमूल्य घ्याच लागतें . तथापि 
जतजशी सुसेस्कृत अअस्था वद्धमूल होत जाते, तसतसे इतर गोष्टीचें महत्त्व 
लक्षांत येऊं लागतें. पुनरुक्तीच्या अतिरिक्तरतंत मजा वाटत नाही. पुनरुक्तीमध्ये 
जर थोडी निमिधता असळी तर ती बरी वाटते. कारण आशोरेक पुनरुर्कि 
कंटाळवाणी होते. ' व हा कंटाळवाणेमणा घालविण्यासाठी म्हणून कांही विरषि 
घता आणली जापे व ह्या दोन पुनरुक्त गोष्टींत जी विविधता येते तिचें महत्त्व 
पटू लागतें. कलेंत त्या मानाने विविधता येते य त्यायोगे कलाकृतीला एक 
प्रकारचें सौष्ठव येतें तशा प्रकारें या 'मेळा'ने (मेलडी) पुनरुक्तीच्या पुढे पाऊल 
पडतें. चित्रकठेंतळे उदाहरण घेतळें तर अर्स म्हणतां येईल कीं नुसत्या- 
चौकटी क्रमाने काढल्या तर पुनरुत्तीवर आधारलेल्या सौंदर्यक्ृतीची कल्पना 
येईल, परंतु अद्या अनेक चौकटी पाहणें केटाळवाणे होतें. मग त्या चौकटीत 
एखादा वतुळ दाखवाविसे वाटतें, त्यायोगाने थोडी विविधता येते. व मग सव 
कलाकरृति वेगळीच व सरस होऊं लागते. दोन किंवा चार ओळीऱवी एक 
कविता व प्रत्येक ओळ एकाच चालीने म्हणणें ह्या योगे पुनरुत्तीवर आधार-' 
लेत्या योंद्योची कल्पना येऊं शकेळ, परंतु या दोन ओळी वेगळ्या रीतीने 
स्डटल्या असतां अधिक वरें वाटूं लागते.-चार ओळी असल्या तर चारीही 
ओळी वेगवेगऱ्या रीतीने म्हणणे युक्त वाटूं लागते, परंतु प्रदेक दोन वा चार 
ओळींच्या विभागा पुरताच ही विविधता मयौ[दित ठेवलेली असतें.-पुढे पुढे जेव्हा 
विथिधतेचें अधिक येड लागतें तेव्हा मग मध्ये एकादा “अंतरा? असावासें 
वाटं लागतें. या वरून पुनरुक्तींतही विविधता येऊन त्यावर आधारलेले सोप्र्व 
कसे येते यांची कल्पना येईल, पुनरुक्तीनेतर अश्या मेळयुक्त सोष्टवाचो कल्पना 
येथें हो सोंदय समक्षिणाचे दृषटीने पुढची व महत्त्वाची पायरी आहे असे 
समजावयास हरकत नाही. 
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साहित्य आणि सस्क्रात 


सादयाची कृपिसंस्कतीतीळ जापासना--- 

मानवी संस्कृतींचा कृषि अवस्थेपर्वत्चा विकास होत असतां. त्याच्या मधल्या 
सादूर्य-समीक्षकाचा शोधही अविरत चाळूच होता. पढे माणसाने काषि अवस्था 
स्वीकारली, त्यायोगे जीवनांत वरीच क्रांति झाली, त्यांत स्वास्थ्य आळिं, सवड 
आल, वकक प्रगतीछा वाव मिळू लागला, तिळा एक प्रकाखखे सामाजिक 
आवष्टान नळाले, संस्काते आठी, तीँवरोवर गांवे, देवळे, मने. स्तूप, वर्म- 
शाळा, धर्भप्रठ इ. गोटी आंस्या व अनुषंगाने संगीत, नृत्य, शिल्प, स्थापत्य, 
नाट्य. ..इ, कलांचा पण खप विकास हांत गला, ह्या सवत प्रगतीचा टया 
गात असता तयार्ची सोदयभावना अधिंकारथिक प्रज्वलित होत होती; व मनु 
प्याला एका माठ्या थोरल्या सोंदर्यमूल्याचा शोध लागळा, ' त्याने त्याथे सर्व 
जीवन व्यापून टाकलें, कळा व इतर वस्तू यांत तेच मूल्य प्रतींत होऊ लागडं 
हा सादर्य शांध माणस!च्या सौंदर्य साधनेत अल्यंत महत्त्वाचा, सवस्पर्शा! व. 
'वरस्था्यी असा म्हणावा लागल 

द-अवस्थत आल्यानंतर कांही सामाजिक जीवन माणसाने निर्माण 
केळ, त्यावरावर कांहीं गुण-दोषांची पज शिदोरी त्याला वरांबर प्यावी लागडा 
वे काह गुण-ंवदोंब्र कलेच्या व सौंद्यांच्या प्रांतांत सुद्धां उत्क्रांत झाळे, प्रमाण 

वधता, सुसंवाद ( हामनी ) इतर गुज यांचे मूळ समाजिक स्वरूयांत 
आढळल दाक्‍्य आहे, पुढे सोंदर्यांच्या स्वतंत्र अत्तित्वाची स्पष्टच कल्पना 
मनुप्याला आली, पज त्याच्या ठायीच्या. सत्य संद्यांधनाच्या प्रड्तीमुळे. सॉंद्य- 
निवचनात ' मनोज?” मागस फार मर दिला गेला व कळेतऱ्या घार्गिक 
छरूधाला थोडें दुय्यम स्थान प्रांत झालें 

समप्रमाणता ” वा * सिमटी 

तर्पण माठ्या शोधाने त्याचें सव सौंदर्थजीवन व्यापळ, आयत्या काला” 
पयतची मूल्ये त्याच आधाराझर उभारलळेळा [दंसतीलळ व हा मोठा शोध, वा 
मठ पूल्य म्हणजे, “सिमे2? वा समबद्भतेच अस्तित्व दृष्टीस येशू हा होय. 
ज्याप्रमाणं माणसाला, ठेका ताल, धुनराकसोप्रव या गांटी [नसगांत सापडल्या 
त्याचप्रमाणे माणसाच्या ठायाच्या सोदयशधिकतलां निर्सग-सोंदयोतच हे. मूल्य 
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पण सांपडलें. अगदी झाडाचे पान घेतल तरा, त्याचा आकार पाहू लागलें 

पसतां विदिष्ट प्रकःर्ची समवद्धता असते, मग ते पान केळीचे, चिचेच 
माडा, किंवा पिंपळाचे असो, त्यांतील समतव्रद्धता हा अगदीं उघड दिसणारी 
आहें. वनस्पती सीच्या पलीकडील प्रार्ण सृष्टि हीटि पण या समबद्धतंपास-न 

अलिप्त नाहीं. स्वतःच्या शराराःचं बाबतात माणसास या समबरद्रतेला एक 
एक प्रकारची परिपूणता आला आह असे वाटण साहाजक हांत. दांन हात 
पाय, ळे व एकदर गरीराच्या सजावटींत निसगाने अवलबिळेळी समप्रमाणता 
पाहन माणसांतला सादयदाधक नव्या ग्ल्यांच्या दळूनाने वेडा झाला असल 
आणि या मू. याचा पारणप त्यचया सौंदर्य कृतीवर ररगामीं हाल हाह राकच 
आहे व तो तसा झाळाहा 


व्यवहारांतील वस्तू व सिसेद्रा-- 

आपण आपल्या जीवनांतल्या हरएक गोष्टीकडे-मग त्या कलाकृती नस- 
नात का-पाहू लागलों तर माणसाला किती मोठे मूल्य सांपडल याचा प्रत्यय 
यईल, माणसाने उपयोगासाठी बांधलेळे घर, त्याच्या दाराच्या दोंन फळ्या 
खिडक्या. कमानी, छप्पर, बसावयास केलेली खुर्ची...इ. कितात साध्या 
उपयुक गोष्टींपादून तो यांत्रिक युगांतल्या मोटारा, आगगाड!च्या स्चनपयत 
आपणांस माणसांच्या सौंदर्यसाधनेचे एक मू:य टसठक्ीतपणें प्रतीत होईल व तें 
म्हणजे समबद्धता-सिमेटी, 
कलळाकृंति व सिमेद्री -- 

व्यवहारांतली ही उदाहरणे सोडून कळाझृतींकडे जरी दृष्टी टाकली तरी 
हच लक्षांत येतें. आपल्या स्वतःच्या सौंदर्याने जगांत ख्यात असलेला “ ताज- 
महाळ * या सॅमबद्धतेच्या दृष्टीने पुन्हा एकर्दां अवश्य पाहण्यासारखा आहे 
कितीतरी वि्थिध प्रकारांनी, मागानी ही समवद्धता साधली आढे असे आढळून 
येईल, कुठे व कशाप्रकास्ची सिंमेट्री सांधावयाची हें कलवंतच जाजं. जंगां- 
तस्या सर्व स्थापत्यक्तींत हाच प्रकार आढळतो, सौंदर्याच्या या मोड्या थोरल्या 
मूस्याची पूजा कलावंतांनी आजपयत केली आहे असे म्हणावयास हरकत नाही 
नगांत गाजळे.या स्थायत्यद्ती-आपल्या ढणातील व यिदेशञांतीटद्ि-या 
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साहित्य आणि संत्कात 


₹ृष्टांन पुन्हा एकदा अवद्य पाहण्यासारख्या आहेत. देश वेगळा असो, 
सस्करत वेगळी असो. कलाकृतींत समवद्धता हें तत्त्व सर्वप्रतीत आहे अर्स 
देखून येतं. 
सा|हेत्य़ांतील--- 

समवद्धतेचा प्रत्यय मनुष्याच्या दवय सौंद्यीची कल्पना आल्यानंतरच होण 
रक्य आह, काषिसंस्कृतीच्या अवस्थंत मानसिक विकास झपास्याने. झाला; 
याच्या संस्कृतीच्या पसारा जसजसा वाढला तसतसे ह्या समवडधवेच्या आवि” 
"कारचे रधरूप पण ब्यायक होत व वाढत गेळें आणि संगीत नृत्य, काव्य 
३. केडूतह| त्याच स्वरूप अवतीण होऊं लागलें, अर्थात्‌ ते वरच अस्पष्ट असणे 
आमारहाय आह, मुळीच नाही अर्से म्हणतां येणार नाही, य! काळांत मानयी 
मनाच्या तरळ भावनांचे आभिष्करण होत असत्याने सिमेशचे खरूप उघड 
करून दाखवणे काठेण आहे. वाडमयाचें उदाहरण घेतळें तर असे म्हणतां 
चईढ क; कर्थत नायक नायिका, नायक भित्र, नायिका मैत्रीण, सृष्टपात्र, खळ- 
पाद, मुख्य कथानक, उपकथानक, इ, गोष्टी या समवद्धता सुचवीत नाहात 
काय़ ? चित्रकळेंत प्रामुख्याने जरी अनुकरण [ निसगीचे ] दिसत असलें तरी 
"या कलेला आजच्या यांत्रिक युगांत निरोषतः मुद्रणकलेचें जे॑साहाय्य होत 

सुद्रणसाद्य म्हणून कांही हृदय कला निर्माण होत आहे तिचा आत्मा 

आतापयत तरी ही समवद्धता होता अते आढळून येईल, आज चित्रकलेत व 
सवल हइय़ कलांत सोंदर्यमूल्याचे दृष्टीने खूप क्रांति झाली आहे-दोत आ 
नवा नर्वो सोंदर्यएल्ये प्रकाशांत येत आहेत. त्यापकी यापुढचे सोय 
पेल्य पाहावयाचे आहे. तत्पूर्वी थोडी सामाजिक स्थित्यंतराची कल्पना देणें 
आवद्यक आहे 
काषेअवस्थंत मानवी समाजाने खूप काल कंठला आहे. गेलीं ४ ग्तके 
नबी उद्योगसंस्कृति वर्धमान पावत आहे, या संस्कृतीने सौंदयीची आजपयत 
तरी जुनाच मूल्ये स्वीकारली होती असे दिसे परंतु या उद्योग संस्कृतीबरोबर, 
एकंदर जीवनाचा रागरंग वदल्ला जीवनाच्या गातेशीलतेचा वेग वाढला 
केलावत व कलाप्रेमी लोकांस त्याची कल्पना अधिक तीव्रतेने आठी, मध्यमवग 
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निर्माण. झाला, त्यांतून हे लोक पुढे येऊं लागले, जींवनांतील कृषिसंस्कृतीप्रणींत 
श्थरता जाऊन अस्थिरता, घाई, गर्दी झाली, जींवनकल्ह तीत्र झाला, त्यावरो- 
बर भव्य पतळे, प्र साद, महाकाव्ये, दीर्घ कार्देवऱ्या, नाटके इत्या(८ गुरुता- 
प्रधान कृती मागें पडून मानवी कलात्मकता निरनिराळ्या त्रुटित ख्यांनी व 
भिरविराळ्या प्रकारांनी व्यक्त होऊं लागडीं. साहजिकच मानवांतरगत कलात्मक- 
तेला समत्रडधतर्च जुन मूल्य. अपुर वाटे. लागलं, 142 वाटू लाग5, गार्तहान. 
वाटू लागळे, व त्यापेक्षा अधिक गातील, जीवननिष्ट, व्यापक सेदर्यतत्त्व असाव 
याचा शोध चाळू झाला, 
समबद्धेतच्या पळाकडे 

निसगीत पुष्कळ ठिकाणी समबडधता आढळली तरी समवध्दतच्या पळीकडं 

शाल सौंदर्य पिनटळें आहे असे मनुप्याला आढळून आले, झाडाच्या पानाच्या 
आकार सौंष्ट्वांत जरी समवद्धतेचा प्रत्यय येत असला तरी झाडाच्या एकंदर: 
पसाऱ्यांत तें आहे असे पटेना; व एकेंद्र झाडाचा आकार मात्र मानवी दृष्टीला 
सौंदर्यपूर्ण वाटल. अंधाऱ्या रात्रीचे तारकांचे र॒त्य पण मनास साद बालू 

गळे, पण लांत कुठें होती समबद्वता १ उल्ट रांगोळ्यांतील [ठपक्याप्रमाण 

जर एखादा कलार्वत चांदप्या दाखरबू लागला तर ते विव सांदर्य-निद्राक 
खात्रीने होणार नाही. कोणताही आकार नसलेला मेघ व इतर दृश्य याना 
माणसाचा या सौंदर्यमूल्यावस्च विश्वास उडवल्या व वापेक्षा व्यायक मूल्यासाट 
त्याचा शोध सुरू झाला, 
नर्वे सूल्य : तूत्यमूल्यता, दॅलन्स दा. समताटत्व--- 

आणि या शोौधांत त्याला ह्या काळानुर्य एका मोठ्या साद्यभूल्याचा व 
त्याचे अनुषंगाने जीवनमूल्याचा शोध लागला व हे मूल्य म्हणजे, तून्यमूल्यता. 
समतोलत्व ( बॅलन्स ) होय 
जीवनांतर्गेत स्वरूप" पड 

जीवनांत पदीपदीं आपणांस तोल संमाळांवा लागतो, ६ थोड्या उदाहर- 
णांनी पटण्यासारखे ओढे. चालंग्यासारल्या साध्या तींत आपण ताळ अजा- 
णता संभाळीत असतो, आंदाख्यास्त्र! आपला आहार सँमतोल असावयास ह्वा 
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असे सांगतील, तर अर्थशास्त्री आपलें अर्थजीवन समतोल हवे असे म्हणतील, 
सृष्टि-व्यवहाराच्या मार्गे असणाऱ्या कार्यकारणपरंतेंतही हेंच तोलाचे तच्व आहे 
असे आढळून येईल. गुरुत्वाकधेणाच्या योगाने प्रथ्वी र्याकडे आकर्षित झालेली 
असली तरी प्रथ्थीच्या ठायीं जी ' गुरूता ' आहे, तीमुळे जो तोल साधला 
आहे त्या योगेच आयळें जीवन सह्य व रॉक्य झाळें नादी काय १? उलटपक्षी 
असा होल थोडासा गेला तर मोठमोठे उत्पात घडत नाहीत काव? भाषा हैं 
जें सामाजिक हत्यार माणसाने निर्माण केळे त्याने सुदां माणसाच्या ठिका- 
णच्या अभिव्यक्तीला एक प्रकास्च समतोलक स्वरूय दिलं असं म्हणतां येईल 

* तोल हे जीवनांत आढळजार तच्च आहे. असे क्षणभर मानता येईल, 
पश कडेंत त्याचा वडेजाय गाणे कितमत शक्य वा समर्थनगर ठरेळ हा प्रश्न 
आहे, *' अशा स्मरू्याची रशुका निघणे साहजिकच आहे. तथापि आपल्या 
काळाच्या गातेभान संस्कृतीचे ते. गातेमान सोन्दये-मूल्य आहे हें येथे 
दिग्दाशत करावयाचें आहे. 
कलाकततीत-- 

किंचित्‌ सूक्ष्म दृष्टीने पाहूं गेळें तर '' समबद्धतेत १? ही हेंच तत्त्व पाळडे 
गेळें नाही काय? हात पाय इल्यादि अवयवांची समानता निरनिराळ्या सवरू- 
पाचा तोळ साधय्याचा प्रयत्न करीत नादी काय १ व नुसत्या समतेयलीकडे 
त्यांत जी परस्मर पूरकेता आहे तौमुळे एक प्रकारचा तोळ साधला आहे 
अस ढून येईल, स्री आणि पुरुप यांच्या देहठेवणीपासून तो. मानसिक ' 
प्रकृतोपयत एकप्रकास्ची परस्पर-पूरकता आहे अस मान्य करावे लागेळ 
नेसगाने ह ज॑ बूस्यमूल्यत्व साधळें आहे त्याचे सरूप गातिशील आहे, त्या 
दृष्टीने समानवदता ही अगतिशील (स्थायी) तृल्यरल्यता आहे. अर्से म्हणगॅ 
योग्य ठे 

या तूस्यमूल्यत्वाचें किंवा समतोलाचें कळेतळें ६रूप व्यक करून दाखवणे 
केटाण आहे. परतु कांही उदाहरणांनी पटावयास हरकत नाद्दी. माणसाच्या 
मनात ज्यावेळी एकादा विचार, भावना, कल्पना इ. उत्कटत्वाने येत 
सावळा, तिला पूरक अद्यी किंवा गुल्यभूल्थ अशी दसरी भावना माणसाच्या 
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असते. अतीव आनेदाच्या क्षणीं माणसाच्या मनांत कुठेंतरी हुरहूर असते, 
व अतीव दुःखाच्या क्षणीं कुठेतरी विरंगुळा वाटत असता. ही वस्तुस्थिति 
थोडीबहुत प्रत्येकाच्या पर्चियाची आहे. या परस्परांशी विरोधी भासणाऱ्या 
पण तूस्यपूल्य असणाऱ्या अशा गोष्टी आहेत. त्यांना कृतींत-मग ती. कोणतीहि 
ललित कळा असो-योग्य अभिव्यक्ति मिळाळी पाहिजे व असे होणं हे कलेचे 
नवे गूल्य आहे. , 

उदाहरणें द्यावयाची झालीं तर कांही देतां येठील, कंठ-संगीताला 
दाद्यांची विददोषतः तवल्यासारख्या वाद्याची जोड कां लागली ? हा समतोल 
साधप्याचा प्रकार आहे. सिनेमा जगांत : पाश्च-संगीत ' म्हणतात तें त्या 
क्षेत्रांतळें तूरय एल्यतेचे आविष्करण, नाट्यांतळी तूल्यमूल्यता अत्यंत गिरी छ- 
प्रभावी, व मनोज्ञ आहे. शिल्प इत्यादि हृ्यकलांत तृल्यमूल्यतेचें स्वरूप कृती- 
परत्वे भिन्नभिन्न होईल. स्थापत्य शास्त्रांत आपण स्थिर अशा समबद्धतेच्या 
पळीकडे फारसे गेळों नाही. पण. पाश्चात्य देशांत व त्याच्या योगाने आपल्या 
देशांत छोट्या प्रमाणांतील घरें इत्यादीहि व्यक्त होत आहे, असे दिसून येईड, 
अशी राष्ट्रीय रूरूपाची कृति आज तरी आपणांकडे नाही, 
वचितववकळा-- 

चित्र इ. दृश्य कड़ांतील तत्वांच्या उदाहरगांने हें विवेचन सुस्पष्ट करतां 
येईल, रंग व खेखांच्या साहाय्याने विविध गोष्टींवे॑ अविष्करण करीत असतां 
फार सुंदर रीतीने कलाकार हा निविध प्रकारचा “तोल' साधतो. चित्रकला ही 
हृद्य कला असल्याने तिच्यांतळें सौंदर्य, रंग प्रकार, सजावट-यांतील सौंदय- 
मूऱ्यांवर अवलंबून असतें. या प्रत्येकांत वेगअेगळा तोळ साधलेला आहे असें 
रटमतेने पाढिळें असतां दिवून येतें. साधारणपणे मनुष्याच्या ठायींची उत्स्फूनता 
चित्रकलेत वा हृश्य कलांत उभ्या व उंच ( व्हर्टिकल ) रेघांनी, आक्रतींनी 
व्यक्त होते, आपल्या ठायींच्या अतीव उत्स्पूर्ततेचे प्रतीक-या कालास योग्य 
असें आपण राष्ट्रध्वज समजतो, व तो उंच असावा ही भावना आपली जागत 
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असते. व्यवहारांत ।त्रिचें व्याफ़िकरण उंच खंभ, काटी, यांनी होते. 'चित्रकळेंत 
उभ्या रेप्रांनी होते. याच भावनेला तूल्यमूल्यत्व आपणारी अश्यी दुसरी भावना 
मनुष्याच्या ठार्यी असते व ती म्हणजे शांतता-प्रवणता. ही नित्रकळेंत आडव्या 
रेखांनी व्यक्त होते व प्रल्सक्ष व्यवहारांत तसेंच प्रतीक घ्यावें लागते. 

सपाट मैदानांद वा समुद्रकांठीं एका पिशिष्ट प्रकारच्या शांततेने भरून येतें 
हैं प्रत्यक्षांतळे उदाहरपप आहे. या दोन परस्पर पूरक ( राष्ट्राय दृष्टीने ) भाव- 
नांचा समतोल विशेषतः राष्ट्रोय स्वख्पाच्या कृतींनी ( कल ) दशीविला जातो. 
चित्रकेत हें तूल्यमूल्यत्व रंग, रेग्रा, त्या रंगांनी, रेग्रांनी व्यापलेली जागा, 
मोकळी जागा,... विशेष्ट आकार इ. प्रकारांनी ददीविण्याचा ित्रकाराचा 
यत्न असतो व त्या त्या तूऱ्यमूल्यता पाहाथें हें रसिकास अधिक मनोहरी वाटतें. 
स॥हेत्य व तूल्यमूल्यत;-- 


शेवटी साहित्याच्या क्षेत्रांतीळ तूल्यमूल्यतेच्या स्वरूपाचा विचार करावयाचा. 
इतर लाळितकलांवरोबर्ची एक लालितकला म्हणून साहित्याचा उल्लेख प्रामुख्याने 
होत असला तरी, एका दृष्टीने साहित्य ही संपूर्ण वेगळी व स्वयंपूर्ण ललित - 
कला मानावी लागेल, इतर ललतकलांमधून प्रामुख्याने भावनाविष्कारास 
प्राधान्य मिळते तर ह्या कलेत भावनांइतकें विचारांसही महत्त्व आहे असं आढ- 
ळून येईल, स॒जनशील साहित्य जरी तपासलें तरी तें केवळ भावनागभे असतें 
असे म्हणणे न्यायाचें होणार नाही ब त्या विचारांनी “' रसात्मक वाक्यं 
काव्यं > ही काव्यव्याख्या बद्ळूनदि घ्यावी लागेल, दुसरे साहित्याचे व्यवच्छे- 
दक लक्षण असे कीं, इतर कलांतून जीवनाची गतिशीलता तितक्या उत्कटत्वाने 
प्रतीत होत नाही. महाकाव्य, कादंबरी, नाटक, इत्यादि दीधै वाड्मयप्रकारांत 
-ताल, पुनराक्ते. . . इत्यादि प्राथमिक सौंदर्यमूऱ्याचें प्रामुल्याने दर्शन होतें. परंतु 
आधुनिक संस्कृतीचें प्रतीक म्हणून जे कथा, नाट्यछटा,भावगीत, सुनीत, ल्खुनिवेध, 
नाट्यगीत. .. इत्यादि ल्घुताप्रधान वाड्मयप्रकार आहेत त्यांत कोणऱयातरी 
' एका ? गोष्टींचे परिणामकारक रीतीने आमिष्करण केळें असवि. अशी अपेक्षा 
असते. यया दृष्टीने स्वभाव चित्र, अनुभव, विचार, घटना, प्रसंग, भावना. . . 
इत्यादिपेकी "एका*चे आभेव्याक्तिकरण अपेक्षित असते बा असावे. काव्यांत ध्वनि 
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किंवा कलेत सूचकता हा जो प्रकार आहे तो समतोलत्व राखप्याचाच एक माग 
आहे. सुनीताचे बाबतींत स्चनेच्या दृष्टीने समतोलारचें स्वरूप आथिक स्पष्ट आहे. 
त्याच्या पाहिल्या आठ अगर वारा ओळींतील विचार, भावना, कल्पना, अटु- 
भव इ. यांना समतोल व पूरक वा कलाटणी देणारी अशी भावना, कल्पना इ, 
शेवटच्या सहा किंवा दोन ओळींत आणून विशिष्ट परिणाम आणण्यांत हे सम- 
तोळाचें वा तल्यमूल्यतेचें तत्त्व प्रतीत होते, कथा, निवंध, भावगीत इल्यादि 
साहित्य-प्रकारांतील हें समतोलाचें तच्व अत्यंत गतिशील असतें. आणि कोठे 
कोणया प्रकाराने तोळ साधला आहि तें एका ठराविक ठशांत बसवून सांगणें 
अत्येत कटीण असते. 

साहित्य क्षेत्रांत या तूल्यमूल्यतेच्या तत्त्वाचे आणखीहि एक स्पष्टीकरण 
होऊं शकेल, निरनिराळ्या प्रकारच्या तूल्यमूत्यतने जीवन व्यात झाळें आहे 
याचा उल्लेख वर आला आहे. अशाप्रकारे जीवनव्यापी हें तत्त्व आहे असें 
मान्य झाळें तर साहित्यांतीळ सुखांतिका आणि दुःखांतिका यांचेकडे वेगळ्या 
दृष्टीने पाहातां येईल. म्हणजे जीवनांत समतोल कसा सुरेख राखला गेला आहे 
हें एकाद्या आनंदप्रधान कृतीने कलावंत सांगेळ, उलट समतोलता नष्ट झाली, 
पतर काय उत्पात होतात हँ एखाद्या दुःखांतिकेच्या आधारें कड़ावंत सांथू 


गू 
शकेल, एखाद्या कृतींत समतोळ हा वरवर पाहि> असतांना दिसण्याइतका स्पष्ट 
असेल तर कांहीं कृतींत तो जाणून घेण्याप्त जरा प्रयत्न करावा लागेल, 
सुसंस्कृततेबरोबर आधिकाधिक सुक्ष्म व अल्प वेद्य अशा भावनाविचारांच्या 
आनिष्करणा'ची आवड्यकता तीत्रतेनें भासू लागते, त्यावेळीं भाषा अपुरी पडते 
अशी जाणीव होते. अर्थात कलावंताछा आपलें मनोंगत कोणत्या तरी प्रती- 
काच्या द्वारें लांगावें लागतें. व त्या दृष्टीनें प्रतांक म्हणजे एक प्रकारें तुल्यमुल्य- 
तेचा आविप्कास्च होय. शेवटी तोलाशी संत्रंध असणाऱ्या तराजूचे उदाहरण 
घेता येईल, वाण्याची त.गडी, स्प्रिंगचा ताजवा व स्टेशनवर अवजड गोष्टी 
मोजणारा विशिष्ट कांटा. यांत निरनिरळ्या गोष्टीचें तोळमाप केळे जातं-पण 
तें कसें अप्रत्यक्ष होत जातें हें या दृष्टोने पाहणें बोधप्रद आहे. कलेतील 
तोलाचा प्रकार असाच आहे. साहित्यासारख्या बहुपेल्युक्त कलेत तर त्याचे 


“ण१"९-० 


साहित्य आणि संस्क्राते 


स्वरूप अक्षराः बहुविध व्हावे, मनोज्ञ व्हावे, यांत नवल कसलें ? साध्या एका 
भावगीतांत भाव, विचार, कल्पना, स्वना, ताळ, रूपक, प्रतीक इ. 
प्रकास्चा वेगळा तोळ साधला आहे असं आढळून येडेळ, कित्येक वेळीं 
विशिष्ट स्वरूपांत तोळ न साधतां आल्याने कलाफृतींन वेगुप्य आलें आहे असे 
आढळून येईल वा दाखटून देतां येईेळ 


कलाकूताच साद्य ह्‌ वस्तु|नंष्ठच-- 


मनुप्याच्या ठिकाणच्या सोंदर्यग्राह्कराकीला निरनिराळी मूल्ये निरानिराळ्यां 
काली कशी प्रतात होत गेलो, व आपल्या काल्चें सोंदर्य-गूल्य कोणतें हें 
देंग्दाशीत करप्याचा हा प्रयत्न केला आहे. हा कलाकृतीकडे ऐतिहासिक 
दृष्टीने पाहण्याचा प्रयत्न केला आहे. आजपर्यंतची सवे मूल्ये निरुपयोगी झाली 
च खाटा ठरळा असा याचा अर्थ वा निप्कधे नव्हे. तर आजच्या गाविशीलं 
युगाचे गातेशील सोंदयेमूल्य कोणतें असेल हें सुचाविळें आहे. या दृष्टीने निर- 
नेराळ्या कलांचे व साहित्यांतील कलाकृतीचे मूल्यमापन आवद्यक असलें तरी 
येथे शक्‍य नाहीं, सोंदर्थ-दिरप्रतः मानवकृत कलाकृतीचे सोंदर्ये .-हें वस्तु- 
निच असतें असे येथें ग्रहीत धरावें लागळें आहे. व म्हणूनच ही मूल्यांची 
उत्क्रांत संभवली आहे. तेव्हां सोंदयोनदाची मीमांसा करण्याचा प्रयत्न तरून 
एक रूल्य किंवा एका हॉटकोनांतून मूऱ्ययरंपरा निदर करऱयाचा प्रयत्न आहे 
सोदरयपूर्ल्ये जीवनांगून कशीं निमोण झाली तों आकाद्यांजन आलेली नाहीत. हें 
दाखवण्याचा प्रयत्न केळा आहे, व त्या अनुप्ंगाने विवेचन शास्त्रीय करण्याचा 
हा एक खटाटांप, त्यांताल ग्राह्मग्माद्यम भाग हा रसिकांनी. कलावंतानी किंवा 
तज्जञानी किंवा त्यांच्या मदतीने ठरवावयाचा वा टरावयाचा आहे. रसिकांस 
नसल तरी कलाकारांस हें विवेचन चिंतनीय वाटण्याचा संभव आहे. त्यांच्या 
देतात कलात्मकतेच्या दृष्टीने आधिक हेतृपरस्सरता येणे दक्‍्य आहे 
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४३. ४ झाळें, तरी झालें तोच 
४८ ८ प्रवृत्ति, आभिराचे, प्रयोजन, प्रवृत्ती,आभिरुची .प्रयांजन 
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मिग ाधिकय य. चि 


1 


वरून 


शर 
शड 


नथुद्ध, 


द्ध ड़ 
खाळून 
विश्वत विश्रत 
रसव्यवस्थंत रसचर्चेत 
१ जन्म झाला. जन्म झाला 
९ सापेक्षता वाढली, साक्षेपंता वाढला, 
कांहींचची कांहीची 
होण्यांत झाला, होण्यांत, झाला, 
९ रुजू लागून रुजू लागून 
६ म्हणज साहित्य जावनासांगातीं म्हणज जीवनासांगा तीं 
११ क्लासिसिझम क्‍्लासासेसम 
द्‌ आनंद हें र आनंद ह 
३ त्यामुळे त्यामुळ 
पुनभूल्यीकरण . धुनमूयीकरण 
७ असते, असतें. 
एकप्रेशानिझम _ ऐएक्स्पेनिझम 
१० व्यक्तित्वाला-व्यक्तिस्वातंत्र्याला . व्यक्तित्वाला 
व्यक्तिस्वातंत्याला-“-- 
होण्यात -___ होण्यात 
१२ ओळींचे कडवे ओळांचें कडव 
१ हा आकडा नको, शि 
तसतसे तसतसे 
येते, व त्यायोगें येते थ त्यायोगे 
१२ एखादें वर्तुळ एंखादा वतुळ 
३ सोष्टव सोष्ठव 
दोनदात, दोन हात 
मूल्याचा मूयाचचा 
संस्कातेचा पसारा संस्कातेच्या पसारा 
पुतळे, प्रासाद पुतळे, प्रसाद 
ती योगेंच त्या योगच 


(कला) कृतींनी कुतींनी (कल) 


सुप्रसिठ्ठ ठोक-कंथाकांर वि. ग. मिडे यांचे 
लोक-कंथा संग्रह 
१) मात्योचे कणीस मूल्य 
__ प्रस्तावना ळेखकं--प्रा, त्ये, शे, शेजेवलकर 
४) कोहिनूर १ भूल्य 
प्रमुख वृत्तपत्रांचे उत्कृष्ट अभिप्राय, 
३) श्राचणसरी 
५ मुंबडे सरकारने शाळा खात्यासाठी मेजर केलेला लोक-कथा २ 
प्रस्तावना ळेखक--म. म. प्रा. द, वा, पोतदा' 


म़्ल्य 


प्रका्रक--*शे. ना. कोळमकर; ९६ गंज पेठ, पुणें २, 


“साहित्य आणि संस्क्राति' 


प्रस्तुत ग्रंथाचे लेखकः श्रीयुत 
दु. का. संत हे रत्नागिरीच्या र. प. 
गोंगटे कोलिजांत मराठीचे..प्रमुख . ४४ 
आहेत. बी.र.वए्म.ण, , ' 
611, मुंबई विद्यापीठाच्या दोन्ही 
पररीक्षांत मराठींत प्रथम आल्या- :' 
बद्दल त्यांना परितोषिर्के मिळाली 
: असून साहित्यविषयक निबंधांच्या 
“अ्चढाओढींत त्यांचे निबंध पारि-!,. 
तोषिकार्ह व प्रशंसनीय ठरले 
आहेत. प्रस्तुत ग्रंथ हाहि त्यांच्या 
अभ्यासशीलतेचें एक द्योतक होय. 


प्रकाशक - प्रा. दु. का. संत 


अधिकृत विक्रेते 
रामकृष्ण बुकडेपो 


' गिरगांव - मुंबई नं. ४ 


